Audyeiiisad

POR PSiCOLOGIA(S)
[V MIOVIVMENTO COM
POVOS INDIGENAS

EXPERIENCIAS COM 0S KAIOWA E GUARAN|

LUCAS LUIS DE FARIA

EpLnna



UNIVERSIDADE FEDERAL DA INTEGRA(}RO LATINO-AMERICANA

Diana Araujo Pereira
Rodne de Oliveira Lima

Reitora
Vice-reitor

EDUNILA - EDITORA UNIVERSITARIA

Andréia Moassab

Julio da Silveira Moreira

Ailda Santos dos Prazeres
Claudinéia Pires

Francieli Padilha Bras Costa
Leonel Gandi dos Santos

Ricardo Fernando da Silva Ramos
Robson Eduardo Gibim

CONSELHO
Andréia Moassab
Julio da Silveira Moreira

Jodo Abner Santos Bezerra
Mackenson Beauvais

Deny Savia Martins da Silva

Diego Moraes Flores

Débora Cota

Luiz Roberto Ribeiro Faria Junior

Patricia Nakayama

Fabio Luis Barbosa dos Santos

Joice Berth

Alai Garcia Diniz

Maria do Carmo Rebougas dos Santos

Luis Eduardo Aragon Vaca

Coordenadora e chefa da EDUNILA
Vice-coordenador da EDUNILA
Assistente em administra¢do
Assistente em administrag¢do
Programadora visual
Bibliotecdrio-documentalista
Assistente em administra¢do
Assistente em administrag¢do

EDITORIAL

Presidenta do Conselho

Vice-presidente do Conselho

Representante dos/as técnico-
administrativos/as em educa¢do da UNILA
Representante dos/as discentes de
graduagdo da UNILA

Representante dos/as discentes de pJs-
graduagdo da UNILA

Representante do Instituto Latino-Americano
de Tecnologia, Infraestrutura e Territério
(ILATIT - UNILA)

Representante do Instituto Latino-Americano
de Arte, Cultura e Histéria (ILAACH - UNILA)
Representante do Instituto Latino-Americano
de Ciéncias da Vida e da Natureza (ILACVN

~ UNILA)

Representante do Instituto Latino-Americano
de Economia, Sociedade e Politica (ILAESP

- UNILA)

Representante externo - Universidade
Federal de Sdo Paulo (UNIFESP)
Representante externa - Arquiteta e
urbanista e escritora

Representante externa - Universidade
Estadual do Oeste do Parand (UNIOESTE)
Representante externa - Universidade
Federal do Sul da Bahia (UFSB)
Representante externo - Universidade
Federal do Pard (UFPA)



POR PSICOLOGIA(S)
EV MIOVIVIENTO COM
POVOS INDIGENAS:

EXPERIENCIAS COM 0S KAIOWA E GUARANI

ddddddddd
Universidade Federal da
Integragao Latino-Americana



© 2024 EDUNILA - Editora Universitaria

equipe editorial
Francieli Padilha Bras Costa Projeto grdfico, capa e diagramagdo
Leonel Gandi dos Santos Normalizagdo bibliogrdfica

Natalia de Almeida Velozo e
Cibelle Burdulis da Motta

Nelson Figueira Sobrinho
e Andréia Moassab

Revisdo de textos

Preparagdo e edi¢do de textos

Lissandra Takua Poty Martines Alderete Ilustragéo compondo a capa

Catalogacao na Publicacdo (CIP)

Faria, Lucas Luis de.
F224p Por psicologia(s) em movimento com povos indigenas: experiéncias
com os Kaiowa e Guarani / Lucas Luis de Faria. Foz do Iguagu: EDUNILA,
2024.
PDF (257 p.) :il.

ISBN: 978-65-86342-51-2
1. Psicologia social. 2. Povo indigena Kaiowa. 3. Povo indigena Gua-
rani. 4. Estudos decoloniais. |. Faria, Lucas Luis de. II. Titulo.

CDU 316.6

Ficha Catalografica elaborada por Leonel Gandi dos Santos CRB11/753

Todos os direitos reservados e protegidos pela Lei n® 9.610, de 19 de fevereiro de 1998. E proibida
areproducdo total ou parcial por quaisquer meios sem autorizacdo prévia, por escrito, da editora.
Direitos adquiridos pela EDUNILA - Editora Universitaria.

Editora associada a

I o ASOCIACION DE EDITORIALES
Associacao Brasileira UNIVERSITARIAS DE AMERICA

das Editoras Universitarias LATINA Y EL CARIBE

EDUNILA - Editora Universitaria

E D‘Ll N I LA Campus Integracdo - Av. Tancredo Neves, 3147 - Porto Belo

Editora da Foz do Iguagu - PR - Brasil | CEP: 85867-970
Universidade Federal da

Integrago Latino-Americana editora@unila.edu.br | https://portal.unila.edu.br/editora



LUCAS LUIS DE FARIA

POR PSICOLOGIA(S)
EVl MIOVIVIENTO COVM
POVOS INDIGENAS:

EXPERIENCIAS COM 0S KAIOWA E GUARANI

Foz do Iguagu, Paran4, Brasil

EDlINILA

ddddddddd
eeeeeeeeeeeeeeeeeeeee
aaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaa






Estas escritas sdo dedicadas:

Aos povos Kaiowd e Guarani e sua resisténcia origindria,

a Damiana, ao Turé, ao Sandriel, a Mbo’y Jegua’i, a dona

Adelaide e a dona Helena, a Jaja e a Aranduhd, ao grupo Mitd,

a mulherada de Panambizinho e a todos e todas guerreiros e
guerreiras da Aty Guasu, Kufiangue Aty Guasu, Aty Jovem e demais
organizagées de luta.

Em inspiragdo e memoria de Igndcio Martin-Baré, por sua luta
revoluciondria e trajetéria por um Psicologia contra a ordem e em
solidariedade ao povo:

“é possivel que algum psicélogo social escolha colocar-se a

servico da ordem estabelecida, seja por interesse de classe, por
convicgdo ou simplesmente por interesse pessoal. Todavia, a opgdo
pela postura oposta fica aberta, ndo somente no nivel da intengdo
subjetiva ou das aplicagbes praticas, mas também na configurag¢do
mesma do saber e fazer cientificos’.

Ignacio Martin-Bard, 1985
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“Eu vou com a rebeldia
Sem saco pra ser sudito
Cuspindo cada silaba pro Estado cair sabado”.

Xote - Puro Suco

De tanto bater cabega aprendi,

e estendo a vocé ndo se esquega,
que rupturas sdo feitas

mais de pé na porta

do que arredo de pé.

Por punhos cerrados

mais que mdos algemadas,
corpos tombados

mais do que sentados

tomando café.

Por exércitos invisiveis

mais que lideres invenciveis.
Avante,

revoltas, levantes, insurreicoes, revolugdes!
Desde abajo

hasta la victoria.
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PALAVRAS DA EDITORA

O livro Por psicologia(s) em movimento com povos indigenas con-
vida a uma reflexdo profunda sobre as psicologias em dialogo com
os povos indigenas, especialmente os Kaiowa e Guarani, em sua luta
por vida e dignidade. Mais do que uma narrativa académica ou de
uma analise social distanciada, se trata de um testemunho sensi-
vel e comprometido com realidades que, para muitos e muitas, per-
manecem invisiveis. A obra desafia o leitor e a leitora a repensarem
seus proprios referenciais tedricos e culturais, deslocando o olhar
ocidental hegemonico para uma escuta solidaria e descolonizada.

Ao longo de suas paginas, somos conduzidos por uma trajetdria
que questiona verdades estabelecidas e nos leva a um caminho de
profundo respeito. Em tempos de retrocessos nas politicas indige-
nistas e de ataques aos direitos dos povos originarios, o resultado
desta pesquisa torna-se uma leitura fundamental para aqueles e
aquelas que buscam destrinchar as mdltiplas dimensées da resis-
téncia indigena.

Com texto fluido e agradavel, o autor se posiciona ao lado dos
povos indigenas caminhando com eles, em seus territorios. Essa
experiéncia é traduzida, entdo, em um trabalho que conjuga ética,
politica e ciéncia. Ou seja, este livro nos ensina a sentir o impacto
das violéncias estruturais da atualidade e, a0 mesmo tempo, nos
aproxima da for¢ca das mobilizacdes e dos saberes ancestrais que
sobrevivem e florescem em meio a adversidade.

Ao explorar as experiéncias de salide, violéncia e resisténcia das
comunidades Kaiowa e Guarani, Lucas Luis de Faria revela a profun-
didade das relagGes sociais, politicas e espirituais que sustentam
a luta pela terra e pela vida. O que estd em jogo é a sobrevivéncia
fisica desses povos junto com a preservagdo de suas cosmologias
e formas de viver e de se relacionar com o mundo. Neste sentido,
esta obra abre com extrema poténcia, a colecao Insurgéncias em
Movimento, vinculada ao selo Nande, que tem por objetivo reunir
trabalhos em torno dos movimentos e lutas populares na formagado
do continente e na atualidade
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Diante desta riqueza, a EDUNILA se imp0s o desafio de mate-
rializar o objeto-livro - ainda que virtual - também em colaboragao
com os povos indigenas. Foi assim que, por intermédio do profes-
sor Gilmar Tupa Re Sapy Chamorro, cultivamos uma parceria com
os alunos e alunas do colégio estadual indigena Teko Nemoingo, na
tekoha Ocoy, proximo a Foz do Iguagu, onde esta sediada a universi-
dade. No oeste paranaense, o grupo dominante é o Ava Guarani, dis-
tinto dos povos do entorno da Grande Dourados. No entanto, como
afirmou o professor, “somos todos parentes”.

Os desenhos feitos na escola oferecem, por conseguinte, uma
camada adicional de leitura, convidando-nos a conhecer um pouco
mais do universo iconografico indigena. Desta feita, a editora cum-
pre a sua missao igualmente relevante na constru¢ao de um imagi-
nario coletivo e publico que valorize a diversidade das lutas e dos
modos de ver o mundo.

Por fim, mais do que um estudo sobre os Kaiowa e Guarani, este
é um estudo com eles, e é nessa parceria que reside a poténcia deste
livro.



UM MERGULHO NAS TERRAS SAGRADAS E SANGRENTAS

E com muita alegria que recomendo o trabalho de Lucas Luis de Fa-
ria, fruto de sua dissertacdao de mestrado Psicologia em Movimento
Com os/as Kaiowd e Guarani: Dialogos Fronteiricos e Desobedientes,
defendida no Programa de P6s-Graduagao em Psicologia da Facul-
dade de Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Grande Dou-
rados (UFGD) em 2021.

Lucas, psicdlogo social, nos convoca a enxergar o complexo ce-
nario de violagdo de direitos em que vivem e lutam as e os Kaiowa e
Guarani da Regiao Sul do Mato Grosso do Sul. Em seu texto, acom-
panhamos as barbaries do projeto da modernidade e, com a mesma
relevancia, a poténcia do movimento indigena Aty Guasu, a Gran-
de Assembleia dos Kaiowa e Guarani. Os indigenas em movimento,
como Daniel Munduruku propde, resistem desde a invasdo as inu-
meras capturas coloniais e tém saberes ancestrais a ensinar aos ka-
rai, a nds nado indigenas. Como coletivos, eles criam estratégias de
auto-organizacdo e sdo agentes da Historia: ja ocupam a universida-
de e ainternet e reivindicam suas terras sagradas para produc¢ao da
dignidade da vida coletiva

Na qualidade de pesquisador/apoiador/militante/fotdégrafo com-
prometido com o enfrentamento das injusticas seculares, Lucas
compde sua caixa de ferramentas com as narrativas indigenas, com
a Psicologia Social, em especial com a producdo alinhada a Martin-
-Baro, ampliando as fronteiras do conhecimento em dialogo com os
Estudos Decoloniais e demais produg¢des das ciéncias humanas.

Enquanto a Psicologia hegemdnica ainda insiste em naturalizar
as suas bases eurocéntricas, que inferiorizam e desumanizam os po-
vos tradicionais, Lucas questiona o nosso campo de saber. Campo
cujo interesse pelos indigenas é recente e onde, quando muito, eles

18
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estdo reduzidos ao lugar de vitimas da Histdria e a meros objetos
de conhecimento. Perspectivas amerindias e negras, bem como as
vidas que diferem do sonho moderno-colonial, embora continuem
minoritarias nas salas de aula e na grade curricular, questionam a
qual projeto serve a Psicologia.

Texto e trajetoria de Lucas foram construidos por ele com “hu-
mildade”, ensinamento radical de Martin-Bard. Foi com respeito e ao
lado desses povos que Lucas acompanhou as reunioes da Aty Gua-
su, caminhou pela Reserva de Dourados, de Caarap6, de Amambai;
que esteve nas areas de retomada, chorou despejos e compartilhou
um pouco da vida com as e os Kaiowa e Guarani. Como estudante de
graduagao e de mestrado, Lucas trabalhou em varios momentos im-
portantes das comunidades, garantiu acesso a internet, esteve nas
festas, colaborou na roca, fez amigos, fotos e demais materiais au-
diovisuais devolvidos/doados as comunidades. Mais do que “fazer
campo”, tal como comumente nos referimos as idas aos territorios
e aos dialogos com as nossas interlocutoras e nossos interlocutores
de pesquisa, estava mergulhado ndo no lago, como na metafora de
Mignolo, mas na terra vermelha, terras sagradas das e dos Kaiowa e
Guarani, no Tekoha Guasu.

Na Terra Vermelha, tal como a regido da Grande Dourados é co-
nhecida, terras tao sagradas quanto sangrentas, toda tentativa de
neutralidade é omissdo e conivéncia com o cenario de barbarie. E
foi com muita coragem, caracteristica da sensibilidade psicossocial,
que Lucas discorre no texto e que torgo que continue em seus pro-
ximos trabalhos, que se empenhou na luta pela descolonizagao da
Psicologia e por compreender o protagonismo indigena em resposta
as violéncias do Estado.

Lucas cartografou a guerra e viu a morte e a fome de perto. Para
quem esta do lado de ca, ndo ha duvidas do genocidio em curso
como uma das metas do projeto colonial. Ao acessar as narrativas
coletivas que compdem o livro, as dores sdo inevitaveis e, de forma
concomitante, a forca dos movimentos indigenas e da reza/canto
das e dos Kaiowa e Guarani que iluminam mundos. Essas pessoas
ensinam a sonhar, a trabalhar e a lutar com alegria. Os seus conhe-
cimentos ancestrais sdo habeis nas negocia¢des entre seres e mun-
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dos, sabem como e quando ser desobedientes e suas (re)existéncias
podem nos guiar por caminhos outros.

Em tempos de ataque sistematico aos povos indigenas, a demo-
cracia e até a todo sonho de outra humanidade, este ousado traba-
lho é fruto de uma universidade localizada numa das muitas peri-
ferias do Sul global, num Estado da Federacao que tem a segunda
maior populacdo indigena do Pais, faz fronteira seca com o Paraguai
e com a Bolivia e, paradoxalmente, ocupa centralidade no perverso
jogo do agronegdcio.

Este livro e seu autor sdo potentes frutos da educagao publica
brasileira e pude agradecer a sua professora de Sociologia do Ensino
Médio, no momento da defesa, pela formacdo critica. Lucas fez toda
a sua trajetoria no ensino publico e concretiza o sonho de todes que
trabalham e lutam pela Educagao. Como estudante da UFGD, teve
bolsa do CNPq na Iniciacdo Cientifica e, ja no mestrado, bolsa da
CAPES, demonstrando que os investimentos nas pessoas e nas pes-
quisas colaboram com as necessarias transformagdes em olhares e
sensibilidades sobre o caos local e nacional.

Para todes que se permitirem sentir/pensar com essas paginas,
com as e os Kaiowa e Guarani e demais povos tradicionais, ndo ha
volta ao que era antes. Hd um caminho de solidariedade sendo tri-
lhado por indigenas em movimentos e apoiadoras/es contra uma
engrenagem sangrenta. Ao caminhar junto com elas e eles (des)
aprendemos, diariamente, a desnaturalizar as injusticas do projeto
moderno-colonial. E com este livro, Lucas ja esta produzindo tam-
bém deslocamentos urgentes a Psicologia brasileira.

Catia Paranhos Martins
Universidade Federal da Grande Dourados (MS)

Terra Vermelha, janeiro de 2022
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ENTRE ATERRA VERMELHA
E AS REDES VIRTUAIS

Este estudo compde nosso exercicio de dialogo com os/as indige-
nas em movimento (MUNDURUKU, 2012), em especial com os povos
Kaiowa e Guarani. Buscamos nos aproximar das organizac¢des poli-
ticas e das cosmologias dos povos originarios como projeto ético-
-politico de de(s)colonizacdo.* A resisténcia histérica e originaria a
colonizacdo, ao colonialismo e as colonialidades nos da pistas para
o enfrentamento e desmantelamento das condi¢ées de desumani-
zacdo e coisificagcdo produzidas pela situagao colonial.

O embasamento de(s)colonial nos orienta para a percepgao/
sensibilidade do campo como lugar de experiéncias, de relacOes
sociais e de poder, de conhecimentos e das intersubjetividades
(MIGNOLO, 2014a). A colonialidade, enquanto empreendimento
moderno/colonial, tem exercido historicamente o encobrimento, a
expropriacao, a negacao e o apagamento das potencialidades dos
povos colonizados. E em contraponto as perversidades da moderni-
dade/colonialidade que situamos este estudo. Nossas inquietacdes
emergem a partir da condigdo de habitar terras indigenas e conviver
com os povos Kaiowa e Guarani. Nessa trajetoria, buscamos cami-
nhar junto as comunidades e em solidariedade aos seus movimen-
tos sociopoliticos de enfrentamento da situacdo colonial.

O caminhar solidario e humilde, como pressupGe Martin-Bard
(2017g), corresponde em nosso estudo, principalmente, no acompa-
nhamento das articulacdes e das mobilizacdes intracomunitarias e

1 Optamos pela grafia “de(s)colonizagdo” para distinguir conceitualmente da
“descolonizacdo”, entendendo que esta Ultima esta localizada historicamente
nos movimentos de libertagdo diante dos dominios do colonialismo como fato
histérico. Com “de(s)colonizacdo”, fazemos referéncia aos movimentos possi-
veis e urgentes as temporalidades atuais.
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intercomunitarias dos Kaiowa e Guarani. Este, por sua vez, esta per-
passado pelo que estamos nomeando sensibilidade psicossocial,
sendo esta orientada pelo estranhamento e pela indignagdao com
as violéncias coloniais e, consequentemente, pelo engajamento éti-
co-politico com os projetos de transformacao das condigGes mate-
riais e intersubjetivas desde o compromisso social com os povos.
A praxis sensivel as realidades, as reivindicacGes e as resisténcias
Kaiowa e Guarani nos movimenta em dire¢do aos posicionamentos
e compreensoes originarias. A esta experiéncia dedicamos o primei-
ro capitulo, intitulado “Caminhada [oguata] por uma Psicologia em
movimento com os povos”, com a devida posicionalidade do nos-
so lugar de apoiador ndo indigena, dos atravessamentos e fraturas
para a formacao em (e para outras) Psicologia(s), sendo conduzida
pela metafora geo- e corpopolitica de “soy y sinto donde pienso”
(MIGNOLO, 2014a).

Na segunda parte, “Indigenas em movimento, de(s)colonialida-
des e mobilizacbes contra as politicas anti-indigenas”, retomamos
0 processo historico das organizagoes indigenas desde a década de
1970, a partir das Assembleias de Chefes Indigenas até as mobili-
za¢Oes contemporaneas mediadas pela Articulacdo dos Povos Indi-
genas do Brasil (APIB) e as organizacdes regionais. Nesta humilde
sistematizacao, notamos os esforcos e a necessidade dos/das in-
digenas em movimento e luta para resistir ao paradigma extermi-
nacionista fundacional do Estado-nacdo para os povos originarios
e para a América Latina, em vigéncia e acentuado pela conjuntura
anti-indigena do Congresso Nacional e dos discursos e das politicas
bolsonaristas.

Destacamos a importancia do processo de conscientizagdo pan-
-indigena caracterizado pela aglutinagdo de interesses e pautas co-
muns, em especial a sobrevivéncia aos impetos coloniais de genoci-
dio e etnocidio entre a multiplicidade de povos e a redefinicao de(s)
colonial e desideologizadora da nomeacao “indio”, com a ressignifi-
cacdo do carater colonial para as dimensées articuladoras.

Este percurso pelas mobilizacOes histéricas dos povos origina-
rios nos educa e contribui para lapidar nossa praxis sensivel e com-
prometida com os/as Kaiowa e Guarani narrada em “Dialogos de-
sobedientes e fronteiricos: engajamento e compromisso com a luta
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Kaiowa e Guarani”. S3o os didlogos e indignacdes com a realidade
conflituosa, com caracteristicas (sangrentas) de guerra, experien-
ciada por esses povos que determinam a urgéncia deste estudo.

A oportunidade de habitar e caminhar solidariamente por sete
anos nas terras [Tekoha] Kaiowa e Guarani nos impulsiona para o
necessario engajamento e compromisso com a re-existéncia origi-
naria. Esta experiéncia, que a principio nos estranha e revolta pelas
condicOes de desumanizagao e crueldade, nos transforma profun-
damente e mobiliza para as apreensdes criticas sobre salde, violén-
cia e resisténcia organizadas nesse capitulo.

Por fim, ou comeco, muito mobilizado pela experiéncia de
acompanhar a delegacao da Kufiangue Aty Guasu [Assembleia das
Mulheres Kaiowa e Guarani] durante 18 dias em Brasilia, de agosto
a setembro de 2021, por ocasiao do Acampamento pela Vida, IX As-
sembleia da Kufiangue Aty Guasu e Il Marcha das Mulheres Indige-
nas, finalizamos este estudo com o capitulo “Em busca das palavras
boas/bonitas (fie’e pord)”. As boas/bonitas palavras fundamentais
ao modo de ser Kaiowa e Guarani (fiandereko, teko pord e outras)
nos inspiram para a luta e de(s)coloniza¢do da vida, para a produ-
¢do de outros mundos, psicologias e saudes. Esta parte dedicamos
aos aprendizados pela condicao de sermos reconhecidos, generosa-
mente, pelas rezadoras [Randesy] como yvyra‘ija [aprendizes de re-
zador/a] ao longo dessa jornada de resisténcia pela capital federal.

O titulo “Caminhos entre as Terras Vermelhas e as redes sociais”
diz dessa experiéncia brevemente apresentada pelos paragrafos
anteriores e do nosso transito politico-epistémico-tedrico-meto-
doldgico de solidariedade aos povos originarios e aos/as Kaiowa
e Guarani. Nessa caminhada, participamos de atividades politicas
importantes para as comunidades Kaiowa e Guarani, tais como as
Grandes Assembleias da Aty Guasu (movimento geral étnico social
destes povos) e da Kufangue Aty Guasu (movimento das mulhe-
res Kaiowa e Guarani). E, ainda, de mobilizagGes intracomunitarias
e intercomunitarias em resisténcia as politicas anti-indigenas, tais
como mandados de reintegracao de posse, despejo, trancamentos
de rodovias, acampamentos, vigilias, intimidacGes extrajudiciais,
entre outros.
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Consideramos como importante para nosso oguata e para este
estudo a participagdo em encontros e eventos universitarios, a
oportunidade de trabalhar com grupos de mulheres e de criangas
durante o estagio no Centro de Referéncia de Assisténcia Social situ-
ado em terra indigena e a oportunidade de habitar as Terras Verme-
lhas Kaiowa e Guarani. No decorrer do texto, as transcri¢Ges entre
aspas correspondem as anotacdes feitas em caderno de campo por
ocasiao de acompanhamento e interlocucdao com as comunidades.
Além das anotagGes, temos os registros-imagens como parte de nos-
so arsenal metodoldgico. Nossas andancas em solidariedade aos/as
Kaiowa e Guarani estiveram acompanhadas por registros fotogra-
ficos, ao ponto de, em algumas circunstancias, sermos lidos pelas
comunidades como jornalistas. As imagens sao apresentadas no de-
correr do texto como forma de ilustrar o que as palavras encobrem
e/ou limitam, tal como aponta Cusicanqui (2015) em Sociologia da
Imagem, ao relacionar a escrita e a palavra como registro ficcional
de encobrimento da realidade atrelada ao colonialismo interno e,
por outro lado, ao compreender a Sociologia da Imagem como po-
tente na relagcao com as culturas visuais dos povos andinos.

Figura 1 - Manifestagdo na rodovia Anel Viario Norte, realizado pela comu-

nidade do Tekoha Nhu Vera, nas proximidades da Reserva Jaguapiru, mu-

nicipio de Dourados, em 2017, por ocasido de decreto de reintegracdo de
posse

Fonte: O autor (2017).
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As redes sociais sdao caminhos de fundamental importancia
para nossa pesquisa. As leituras e analises dos documentos produ-
zidos e veiculados na internet pela Aty Guasu também compdem
nossa estratégia metodoldgica. A Aty Guasu manteve ativo um blog
do movimento em que foram publicadas informagdes entre os anos
de 2011 e 2013. Desse material foram lidas 38 notas, separadas de
acordo com a data e local de escrita e a quem se enderecavam. A
partir da leitura, foram feitos pequenos recortes dos contetdos re-
ferentes as narrativas sobre salde, violéncia e resisténcia indigena.
Visualizamos as narrativas on-line da Aty Guasu como uma potente
estratégia de desideologizacdo, ou seja, de desmascaramento das
ideologias coloniais contidas nos discursos dominantes (MARTIN-
-BARO, 2017b).

Registramos que os esforcos politico-epistémico-tedrico-me-
todologicos de participagdo e acompanhamento das mobilizagoes
e eventos dos/das Kaiowa e Guarani, os registros em caderno de
campo, a analise de documentos e a producdo de registros-ima-
gens fazem parte de nossa busca pela de(s)colonizacao dos senti-
dos, inclusive no processo de pesquisa. Como prop&e Martin-Bard
(1980/2017g), para a libertacdo dialdgica da Psicologia junto as pers-
pectivas e organizacGes populares, nosso método foi constituido a
partir do engajamento com os/as Kaiowa e Guarani em movimento.

Essa postura relaciona-se com o que temos proposto como
“escuta descolonizada”. Enfatizamos a escuta por ser a ferramenta
privilegiada de trabalho da Psicologia e por corresponder as dina-
micas de producdo e circulacdo dos conhecimentos originarios via
oralidade, com destaque para a importancia da palavra entre os/as
Kaiowa e Guarani. Nesse sentido, entendemos como imprescindivel
para o compromisso social e ético-politico com os povos o exercicio
de de(s)colonizagdo da escuta.

Aqui, a escuta ndo é concebida como nos moldes clinicos, nos
quais o “paciente” se limita as verbalizagGes e a/o psicdloga/o a sis-
tematizacdo dos contelidos-queixas. A escuta descolonizada pode
ser guiada pelos caminhos dos sons do mbaraka e do takua (instru-
mentos sagrados para os rituais tradicionais), dos cantos e rezas das
fandesy e do fianderu, das palavras dos mais velhos [jari], da voz
de trovao de Marcal e de seus sucessores, das risadas e brincadeiras
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das criancas, dos ensinamentos e sinais dos jaras [divindades], das
reivindicagGes politicas, dos choros e lagrimas presentes nas situa-
¢Oes de despejos, no nao incomodo com a incompreensao das con-
versacdes nos idiomas guarani e kaiowa, entre tantas outras, até do
proprio siléncio.

Figura 2 - Mobilizagdo comunitaria ante o mandado de reintegracdo de
posse do Tekoha Nhu Vera, em 2017

Fonte: O autor (2017).

A escuta descolonizada é um exercicio constante e interminavel
em funcao dos atravessamentos contidos na constituicao da moder-
nidade/colonialidade e a colonizacdo dos imaginarios. Contudo, é
por essa condi¢do que as possibilidades podem ser multiplas e dis-
tintas a depender das relagdes intersubjetivas. Nessa proposta, re-
sidem inumeros deslocamentos a serem realizados da perspectiva
dominante de visdo-observacdo para a escuta-solidariedade. Esse
processo requer o desprendimento das metodologias tradicionais
e das hierarquizagdes presentes nas inter-rela¢oes. De igual modo,
nos convoca para a libertacdo e de(s)colonizagdo enquanto valori-
zacao das contribui¢cdes subalternizadas, diante dos pressupostos
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hegemonicos e homogeneizantes inscritos e canonizados pela com-
preensao positivista-cartesiana.

Portanto, a escuta descolonizada consiste em des-nortear as
imposi¢oes dominantes por meio da desobediéncia epistémica no
movimento de sentir-escutar-pensar-atuar a partir das falas e con-
cepgbes oriundas dos conhecimentos originarios constitutivas de
seus corpos-territorios. Compdem nossa trajetoria de estudo e so-
lidariedade: habitar terras Kaiowa e Guarani, caminhar por seus ter-
ritorios, dialogar com suas reivindicagGes expressas nas notas e, du-
rante as mobilizacGes comunitarias, fotografar e anotar experiéncias
de campo. Por meio desse conjunto, buscamos analisar os impactos
dasinvestidas modernas/coloniais-capitalistas sobre as experiéncias
dos povos Kaiowa e Guarani e contribuir para a promocao da de(s)
colonizacao da/na Psicologia, a partir da producao de conhecimen-
to de(s)colonizado no ambito psicossocial e em diregdo a destruicao
da matriz colonial de poder que sustenta e reproduz as desordens
coloniais.

Este livro pode ser compreendido, entre tantas leituras possiveis,
pelos caminhos da “denuncia, andncio, profecia, utopia e sonho”
(FREIRE, 2000, p. 117). Nas linhas que seguem, reforcamos as histé-
ricas denuncias feitas pelos povos indigenas e suas organizacoes em
relacdo as mazelas produzidas pelos mecanismos de dominagao/
exploracao/expropriacdao de matrizes coloniais. Apesar de dolorosos
e muitas vezes arriscados, 0s movimentos de denuncia s30 necessa-
rios para romper os cercos de silenciamento e ciclos de violéncia im-
postos por arames farpados e mordagas. Em contextos de opressao,
a denlincia também se apresenta como condicdo para o anlncio de
outras experiéncias e mundos possiveis, libertos das racionalidades
e praticas opressoras. Nesse horizonte, residem as utopias e sonhos
dos mundos que podem vir a ser, necessariamente, perpassados pe-
los conhecimentos e de(s)colonizagGes originarias.
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OGUATA| CAMINHADA



Desenho: Maria Vitoria Casseres
Aluna do Colégio estadual indigena Teko Némoingo



HABITAR TERRAS INDIGENAS

Para embarcarmos nesta caminhada, oguatd, destacamos aos pas-
sageiros-leitores que 0 nosso percurso de pesquisa percorre outras
rotas, que nao as tradicionais das ciéncias psicoldgicas, a comegar
pelo nosso lugar geopolitico e seus desdobramentos na escrita. Es-
tamos orientados pelos estudos da Psicologia Social ao postular a
dialética de que os sujeitos sdo produtos e produtores das condi-
¢Oes sociais nas quais estdo inseridos (LANE, 1981), perpassados
pela realidade histérica, bem como pelo desprendimento contido
na critica decolonial ao deslocar a nogdo eurocéntrica de visdo de
mundo para as sensibilidades de mundo.

Este € um convite para transitar por entre as paisagens do Cen-
tro-Oeste brasileiro. O itinerario parte de Goiania (GO) em direcdo
a Dourados (MS), em dialogo com o sistema-mundo-moderno/co-
lonial (MIGNOLO, 2020). Esse é um trajeto que temos percorrido
desde 2014, quando da realizacdo do sonho de acesso a universi-
dade publica, sendo o segundo do circulo familiar mais préximo a
ingressar e, infelizmente, o Unico a concluir. Por isso, aviso aos pas-
sageiros-leitores: ha afeccGes pelo percurso. As divisas, assim como
as fronteiras, fazem parte da invencao do Estado territorial na mo-
dernidade eurocéntrica como estratégia de dominagdo do espago
(QUIJANO, 2005; HAESBAERT; PORTO-GONCALVES, 2006). Apesar de
nos situarmos dentro desses marcos histdricos e geograficos, nao
temos o compromisso em reafirma-los sendo nos termos da critica
(HAESBAERT; PORTO-GONCALVES, 2006).

As reflexGes que propomos tém como recorte o sentir das paisa-
gens do Mato Grosso do Sul, novas e desconhecidas, contrastando
com a familiaridade de Goias. A janela do 6nibus de sacoleiros,? a

2 Fazemos referéncia aos onibus que transportam ambulantes e lojistas em via-
gens interestaduais de “bate-volta” para a compra de produtos para a revenda.
Como filho de ambulantes, trabalhadores/as informais precarizados/as, essa foi
a modalidade escolhida para a primeira viagem a Dourados.
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mediar as primeiras lagrimas de “até logo” nas dolorosas despedi-
das® e as tantas outras que cairam durante esses anos, foi a mesma
pela qual gritaram e gritam as paisagens do cerrado. Os desertos
verdes cantados por Chico César, em “Reis do Agronegdcio”,* vieram
um tempo depois simbolizar os sentidos percebidos nas planta¢des
sem fim visivel de soja, cana e milho. Foi um dos primeiros estranha-
mentos com outra realidade, a substituicdo de uma paisagem irre-
gular, heterogénea e disforme pelo seu oposto. Embora estes dois
Estados da Federagdo estejam sob o mesmo poder politico-econ6-
mico do agronegdcio, foi nas terras ao Sul onde percebemos as suas
consequéncias adoecedoras.

Viajar pelas estradas, assim como por este texto, é uma provo-
cacgao do sentir e pensar (BORDA, 1981). O trajeto entre os Estados
muda significativamente do ponto de vista da vegetacao. Transitar
por estas divisas é ser cercado pelas planta¢des de monocultura
que contam parte da historia colonizadora desses territorios. Sobre
a colonizagdo do espaco, Fanon (2005, p. 228) alerta que a “nature-
za indacil, hostil, basicamente rebelde, é representada nas colonias
pelo mato, pelos mosquitos, pelos indigenas e pelas febres. A colo-
nizacdo é bem-sucedida quando toda essa natureza insubmissa é
finalmente domada”. Nesse sentido, os latifindios atualizam os em-
preendimentos de dominagdo colonial em relagdo a natureza e aos
povos; estes Ultimos, por sua vez, existem e resistem.

O cerco montado pelo agronegocio isola arvores® e pessoas -
com agravos a depender da etnicidade - trazendo configuracoes
singulares para o cenario social e politico. O acolhimento “doura-
dense” ao outro é permeado por tragos subjetivos em torno do rusti-
co, do conservador, do patriarcal-machista e do racismo. As relagdes
produzidas pela naturalizacao das discriminagdes racistas sao cho-
cantes, tal como a devastacao do meio ambiente. A convivéncia dos

3 Sentimentos presentes nos momentos de partida da casa da familia para a ex-
periéncia de viver a 1000 km de distancia. Essa ocasido foi vivida repetidas vezes
e, desde entdo, mareja olhos e olhares.

4 Poesia musicalizada por Chico César que expde as facetas cruéis do agronego-
cio.

5 S&o comunsimagens de arvores “solitarias” cercadas pela monocultura.
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povos indigenas nos espacos urbanos é marcada pela hostilidade.
Nesta pesquisa, nos delimitamos ao didlogo com os Kaiowa e Gua-
rani, embora outras etnias, como os Terena, também sejam atraves-
sadas pelas violéncias coloniais. Saltam aos olhos dos recém-che-
gados a presenca dos povos originarios, ainda mais quando quem
chega traz sedimentada a concepc¢ao da extincao e/ou folclorizacao
destes propagadas pelos curriculos escolares, como foi 0 nosso caso
enquanto estudantes de escola publica. O estranhamento é poten-
cializado de acordo com as sensibilidades em perceber as viola¢des
que permeiam as relacdes colonialistas.

Em Dourados e nas cidades do entorno, vigoram representacoes
ideologizadas sobre os Kaiowa e Guarani, bem como sobre o povo
Terena, a fim de legitimar e de reproduzir discriminagdes. Nao raro
¢ ouvir comentarios desumanizantes e desumanizadores sobre es-
ses povos. Os discursos sdao produzidos e reproduzidos por grupos
hegemonicos e sdo propagados por veiculos midiaticos - televisdo,
jornais impressos e on-line, entre outros -, permeando espacos ins-
titucionais como escolas, universidades, tribunais e hospitais.

As violéncias naturalizadas por esses mecanismos sociopoli-
ticos sdo confrontadas pela resisténcia dos Kaiowa e Guarani, que
insistem em lutar contra os projetos genocidas e etnocidas (CAS-
TRO, 2014). As carrogas manobradas pelas mulheres indigenas, o
transito das pessoas pelos mercados, as brincadeiras das criangas
nas calcadas, a ocupagao de cadeiras nas universidades (na posi-
cao de professores e estudantes) fazem parte da teimosia dos povos
originarios em existir e questionar as contradi¢des do sistema-mun-
do-moderno/colonial-capitalista. As experiéncias de resisténcia e
luta, os conhecimentos cosmoldgicos e as relagdes de solidariedade
comunitaria e com a natureza nos fazem ter esperanca em outros
horizontes que ndo o da destruicao, mas sim do teko pord, entendi-
mento aproximado na cosmologia Kaiowa e Guarani ao bem viver.

6 Sdo recorrentes os relatos de discriminagdo contra os Kaiowa e Guarani em Dou-
rados, sendo conteido de notas do movimento Aty Guasu e até, em algumas
ocasibes, da grande midia. Ver: https://www.progresso.com.br/cotidiano/dou
rados-pandemia-desencadeia-onda-de-odio-contra-indios-na-internet/372875
[?fbclid=IwAR1ZPLWhOIDI502uGZuub7ipn24rBC46XGhObXwcYs_71no6ZY19cs0
4vHO.
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No encontro com esta realidade complexa e conflituosa, situ-
am-se nossas inquietacGes tedricas e politicas, movidas pela opor-
tunidade pedagégica de aprendizado com os Kaiowa e Guarani. As
disputas envoltas nesse campo (de vida, sobrevivéncia e estudo)
permeiam ambitos psicossociais, culturais, econdémicos e episte-
moldgicos. Ao desprender de obje¢des epistémicas como a da neu-
tralidade cientifica, nos posicionamos ao lado e a partir dos povos,
reconhecidos pelas experiéncias historicas de luta e de suas trajeto-
rias enquanto guerreiros e guerreiras.

Esta escrita almeja discutir esse processo de aprender com os
“indigenas em movimento”, tal como apontado por Munduruku
(2012) sobre a dimensao educativa do(s) movimento(s) indigena(s).”
Atrajetdria de aprendizagem com os movimentos étnico-sociais dos
Kaiowa e Guarani tem nos educado para o compromisso social - ra-
dical - com as coletividades afetadas e desorganizadas pelos em-
preendimentos da modernidade/colonialidade.

DE FOLCLORE A GUERREIROS E GUERREIRAS

Antes de habitarmos as Terras Vermelhas dos Kaiowa e Guarani, nos-
sos conhecimentos sobre os povos indigenas do Brasil resumiam-se
as experiéncias escolares sobre o “Dia do indio”. Essa data costu-
ma ser celebrada com decorag¢des estigmatizantes e estereotipadas.
Cantam uma mdsica aqui, pintam uma crianca ali, e o folclore esta
perpetuado. O nosso processo de desconstrugdao comega por con-
ceber a existéncia de povos originarios, haja vista a propagacao do
indio enquanto passado e/ou extinto (MUNDURUKU, 2012), e pela
indignacdo sobre os modos de desumanizagdo dos nado indigenas
para com os indigenas e as condi¢Ges de sobrevivéncia desses po-
VOsS.

Em nossas primeiras conversas em terras sul-mato-grossenses,
perguntavamos aos mais proximos sobre essas pessoas que circu-
lavam pelas ruas, na grande maioria das vezes, em carrocas ou ca-

7 Nossa opgao por pluralizar a grafia de “movimento(s) indigena(s)” corresponde
aos nossos aprendizados quanto a multiplicidade de movimentos e formas de
organizacdo historicamente empreendidas pelos povos originarios.
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minhando em grupos. As respostas eram quase sempre as mesmas:
“sdo os indios”, como se fossem todos uma coisa so e, a0 mesmo
tempo, ndo fossem nada. Respostas que mais tarde entenderiamos
ser consequéncia de uma producao intersubjetiva de discrimina-
¢do, que também revelava o desconhecimento das pessoas que
conviviam desde muito cedo com os povos originarios destas terras
e pouco sabiam sobre eles.

Em nossa avaliagdo, a perspectiva colonialista pode ser sinteti-
zada pela nomeagao de “bugre”, utilizada as vezes como adjetivo e
em outras como substantivo para referir-se aos Kaiowa e Guarani.
Bugre é um termo colonial com sentido préoximo de barbaro ou sil-
vicola, atribuido aos indigenas de forma pejorativa para desquali-
ficacdo da humanidade e, ainda, para forjar a imagem de inimigos
da pretensa modernidade a serem combatidos (ZANELLATO; JUNG;
0ZORIO, 2015). Nesse sentido, comparamos esse procedimento ao
mecanismo simbdlico e social, apontado por Fanon (2005), envolto
no estabelecimento da condi¢ao de zona do nado ser aos povos colo-
nizados, sendo caracteristica da colonialidade do ser (MALDONADO-
TORRES, 2008). Sao individuos que compdem o cotidiano de socia-
bilidade relegados a condi¢cdes desumanas e que revelam o fracasso
das estruturas constitutivas da modernidade/colonialidade em pro-
duzir relagdes democraticas (QUIJANO, 2005).

Na recepc¢ao de nosso ingresso na Universidade Federal da Gran-
de Dourados (UFGD), em 2014, organizada pela Reitoria, tivemos a
oportunidade de ser recebidos pela poética de Emmanuel Marinho,?
um daqueles suspiros de humanidade dosados pela arte. Naquela
ocasido, extasiado pela emocgao tipica de calouro, foi apresentado
um dos retratos dessas terras, que é também um projeto das elites
latifundiarias, a poesia intitulada “Genocindio”. O dialogo travado
pela indagacdo de uma crianca indigena na forma de “tem pao ve-
lho?” revela as respostas produzidas e reproduzidas diariamente
pela gestdo genocida da politica para os povos indigenas.

8 Emmanuel Marinho do Nascimento Filho é poeta, ator e educador douradense,
sendo referéncia na cultura de Mato Grosso do Sul. Ver: http://www.antoniomi-
randa.com.br/poesia_brasis/mato_grosso_sul/emmanuel_%20marinho.html.

9 “Tem pdo velho?” “Nao, crianga / tem o pao que o diabo amassou / Tem sangue
deindios nas ruas / E quando é noite / A lua geme aflita / Por seus filhos mortos”
(MARINHO, 1997).
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A universidade foi também o palco dos encontros mais significa-
tivos com os Kaiowa e Guarani. Foi quando os ouvimos falarem por
si. Por meio dos enunciados de suas narrativas de luta e resisténcia
que pudemos (re)conhecé-los. Nao mais pelos olhares karai,* mas
em suas proprias palavras, algumas vezes em guarani, outras em
portugués.

AUFGD é um espaco ilustrativo da disputa politica do Mato Gros-
so do Sul, um dos cursos mais antigos é o de Agronomia, e em frente
ao prédio deste esta a Faculdade Intercultural Indigena (FAIND), for-
mando professoras e professores para diversas comunidades atra-
vés dos cursos de Licenciatura Indigena - Teko Arandu e Licencia-
tura em Educagdo do Campo (LEDUC). O Restaurante Universitario
(RU), quando cheio pela presenca de estudantes da FAIND, alimenta
as esperancas do projeto de universidade popular.

Foi através de estudantes indigenas que conhecemos a Aty Gua-
su, 0 movimento étnico-social dos povos Kaiowa e Guarani (PEREI-
RA, 2003). Os eventos com a participacdo das liderancas politicas
e religiosas do movimento eram os mais aguardados, sendo opor-
tunidades de ouvi-los sobre as suas comunidades. Essas ocasides
modificaram nosso olhar sobre os povos, nos fez entender que este
territdrio constitui o corpo e o caminho de varias comunidades e
continua sendo, na perspectiva da reivindicacdo Kaiowa e Guarani,
o Tekoha guasu.* Esse processo de deslocamento da ética dominan-
te para o olhar dos povos sobre o mundo compde os desafios da
Psicologia Critica na contribuicdo com os propodsitos da libertagdo
popular latino-americana (MARTIN-BARO, 2017a).

A percepcdo inicial dos indigenas apenas como “vitimas” foi
substituida pelo reconhecimento destes enquanto guerreiros e
guerreiras que, ao longo da histéria, tém lutado em defesa de suas
terras e da sobrevivéncia como povos originarios. Nesse desloca-
mento reside a proposta de Lino, Castro e Mayorga (2020) de desalo-
jar a perspectiva colonizadora de nossos corpos e tomar os grupos
marginalizados e excluidos como atores sociais. E desse lugar de
protagonismo e autonomia que os/as Kaiowa e Guarani se movi-
mentam ante a realidade colonial.

10 Termo da lingua guarani designada aos ndo indigenas.

11 O grande territério de ocupacdo Kaiowa e Guarani antes da colonizagdo de seus
territorios.



Por psicologia(s) em movimento com povos indigenas

As identificagdes como guerreiras e guerreiros compdem 0s
discursos de algumas liderangas e pressupdem uma situagdo de
guerra na qual situam-se os conflitos entre os indigenas e os latifun-
diarios, estes ultimos subsidiados por aparatos politico-juridicos e
extrajuridicos (JOHNSON, 2019). Neste caso, a desigualdade entre
as forcas apresenta-se como uma estratégia, escancarando o grau
da crueldade perpetrada e as consequéncias sangrentas da disputa.
Para ilustrar, citamos o Relatdrio Violéncia Contra Povos Indigenas
no Brasil, do Conselho Indigenista Missionario (Cimi), que constatou
o0 assassinato de 349 indigenas no Mato Grosso do Sul entre 2003 e
2013, correspondendo a 56% dos crimes contra a vida dessas po-
pulacoes no Brasil (CIMI, 2017a). Mesmo assim, as comunidades se-
guem lutando com apoio de seres humanos e mais-que-humanos e
movidos pelo horizonte do bem viver para defender e retomar suas
terras sagradas (PEREIRA, 2012; EQUIPE MAPA GUARANI CONTINEN-
TAL, 2016; ACOSTA, 2016; MOTA, 2017; LA CADENA, 2018).

A militancia no Movimento Estudantil (ME), consequéncia da
conscientizacdo politica da experiéncia como estudante secunda-
rista em Goiania, facilitou aproximages com a politica Kaiowa e
Guarani. A partir da caminhada junto aos companheiros e compa-
nheiras de utopias, passamos a compor redes solidarias a luta indi-
gena, possibilitando a construcao de lagos afetivos com guerreiros e
guerreiras indigenas.

Em 2017, em didlogo com a professora orientadora deste estu-
do, conseguimos amadurecer as inquietacdes tedricas e politicas
com a submissao de um projeto de pesquisa para o Programa Ins-
titucional de Iniciacdo Cientifica (PIBIC). A viabilizacdo institucional
subsidiou os dialogos com os povos Kaiowa e Guarani a partir do
compromisso ético-politico desde a Psicologia. Na Iniciacdo Cien-
tifica, durante os anos de 2017 e 2018, discutimos as dimensdes de
saude presentes nas notas veiculadas na internet pela Aty Guasu,
resultando no trabalho “Terra é Vida, Despejo € Morte”: Saude e Luta
Kaiowad e Guarani (FARIA; MARTINS, 2023).

A disponibilidade tedrica, afetiva e politica entre professora
pesquisadora e estudante pesquisador possibilitou o nosso percur-

12 Em 2011, as liderancgas da Aty Guasu decidem criar um blog para a veiculagao
de suas narrativas sobre as violéncias sofridas contra as comunidades Kaiowa e
Guarani (BENITES, 2014).
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so de pesquisa desde a graduacdo a pds-graduacao junto aos povos
Kaiowa e Guarani. Além disso, os incentivos financeiros do Conse-
lho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq) e
da CAPES foram fundamentais nesse processo que, em nosso caso,
representa também a efetivacdo da permanéncia estudantil, haja
vista os atravessamentos da classe social da qual somos fruto. E por
essa geopolitica do conhecimento que temos repensado a Psicolo-
gia, como abordaremos no tépico a seguir.

PSICOLOGIAS OUTRAS PARA OUTROS MUNDOS POSSIVEIS

A graduacdo em Psicologia foi um tempo de inquietacdes. A grade
curricular ndo contextualizada, as teorias e os autores majoritaria-
mente europeus e as metodologias aprisionavam os desejos de dia-
logar, de forma comprometida, com os povos indigenas. Segundo
Martin-Baré (2017b), os ambitos vitais da existéncia e historia dos
povos latino-americanos sao desconsiderados pelas matrizes epis-
temoldgicas coloniais europeias e norte-americanas. A frustragado a
cada conceito invidvel de analise e intervencao na realidade confli-
tuosa de Dourados e regido nos fez, em varios momentos, questio-
nar se esse seria o curso certo.

Os primeiros semestres como graduando foram recheados com
o mais convencional das teorias psicoldgicas, sendo incompativeis
com realidade dos povos Kaiowa e Guarani. As buscas por alterna-
tivas nos levaram ao VIII Simpdsio Brasileiro de Psicologia Politica
(SBPP), em Goiania, em outubro de 2014, marcando o feliz encontro
com “outras psicologias”. Esse evento nos apresentou perspectivas
criticas, principalmente de bases latino-americanas. Na primei-
ra anotacgao feita no bloco de notas oferecido pela organizacao do
simposio consta o nome do psicélogo Martin-Baré e a Psicologia da
Libertagdo, dai advém o engajamento com a teoria utilizada como
uma das lentes nesta pesquisa.

A partir do contato com a Psicologia Politica e a politizacdo da
Psicologia, passamos a farejar leituras capazes de oferecer conhe-
cimentos para compreensao da realidade social na qual estdvamos
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inseridos. Nessas investigacdes, deparamo-nos com as criticas de
pesquisadoras e pesquisadores da América Latina sobre o que fazer
psicossocial (LANE, 1981; MONTERO, 1989; SANDOVAL, 2000), per-
cebendo a relagdo estreita entre os motivos desses apontamentos
em meados de 1980 e nossos descontentamentos em 2014. Essa
jornada resultou em nossa aproximacao com a Psicologia Social
Latino-Americana, instigada pelas problematiza¢des quanto ao ca-
rater ideoldgico e totalizante das matrizes psicologicas europeias e
norte-americanas (LANE, 1981), dos problemas perpassados pelas
importacdes tedrico-metodoldgicas indiscriminadas ao contexto
latino-americano (SANDOVAL, 2000), e pela reivindicacao de uma
psicologia para o povo (MARTIN-BARO, 2017a). Foram esses estudos
que contribuiram e contribuem para a produc¢ao de sentido em nos-
sa trajetdria académica e profissional.

O ano de 2018 foi simbdlico para nossa formacgdo. Estavamos
proximos do encerramento do PIBIC, dialogando com os povos in-
digenas a partir das contribuicdes da Psicologia da Libertacdo e se
iniciava o Ultimo ano da graduagdo com estagio no Centro de Re-
feréncia de Assisténcia Social (CRAS) em Terra Indigena (TI) na co-
munidade de Panambizinho, um distrito de Dourados. A oferta do
campo de estagio pela professora® esteve condicionada a confiancga
gerada por nossa atuacdo politica na Psicologia e junto aos movi-
mentos sociais.

Quando soubemos da possibilidade de estagiar com os povos
Kaiowa e Guarani ndo existiram dividas sobre qual seria a escolha:
era a realizacdo de um projeto ético-politico. A principio, os desafios
foram relativos a logistica de locomogao até a aldeia, situada cerca
de 30 km da cidade de Dourados. Na primeira visita ao CRAS, fomos
muito bem recebidos pela coordenadora e pela assistente social,
que nos apontaram a viabilidade de translado no carro da equipe:
foi a construcgdo inicial de vinculos entre estagiario e trabalhadoras.
Naquele momento, a composi¢ao do quadro institucional do equi-
pamento nao dispunha de profissional da Psicologia, como previsto

13 A principio, fomos supervisionados pela professora Jacy Cérrea Curado, no
Estagio Obrigatdrio Curricular de énfase psicossocial sob o projeto “Psicologia
Social Comunitaria nas Politicas Sociais”. No segundo semestre, a professora
Catia Paranhos Martins assumiu a supervisdo desse estagio em decorréncia da
transferéncia de Jacy para outra instituicao de ensino.
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pela Norma Operacional Basica (NOB/SUAS); por isso, nossa presen-
¢a, mesmo que na condigdo de estagio, colaborou com as atividades
oferecidas nos servicos do CRAS.

A partir dessa experiéncia, vivenciamos parte das tensdes e
disputas relativas a pasta da Assisténcia Social, desde a troca de
secretario até o ndo comprometimento dos ocupantes de cargos
comissionados, condi¢des que atravancam o potencial do trabalho
social (CORDEIRO; CURADO, 2017). Embora o atendimento aos usu-
arios da politica social devesse ser pautado pelo compromisso das
trabalhadoras e dos trabalhadores, presenciamos o despreparo de
sujeitos que ocupam cargos de confianga na gestao e que remontam
as praticas assistencialistas. Tais praticas mantém as dependéncias
da populagdo em relagdo ao Estado e a promogao pessoal de figuras
institucionais (KOELZER; BACKES; ZANELLA, 2014). Contudo, pude-
mos aprender com assistentes sociais comprometidas profissional e
politicamente com as populagoes atendidas.

Nossas visitas a comunidade de Panambizinho ocorriam as
quartas-feiras, quando desenvolviamos atividades do Servico de
Protecdo e Atendimento Integral a Familia (PAIF), no periodo da
manh3, e do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos
(SCFV), no vespertino. A chegada da equipe a comunidade era calo-
rosamente aguardada pela mulherada* do PAIF. As reunides eram
quase exclusivamente compostas pelas mulheres Kaiowa e Guarani,
sendo um importante espaco de participacdo e de articulagao poli-
tica. Apesar de a Tipificagdo dos Servicos Socioassistenciais preco-
nizar a divisdo por faixa etaria, o grupo do SCFV esteve ocupado por
criangas e adolescentes. Essa condicdo se deu em fungdo da incom-
patibilidade entre a compreensao ocidental sobre as etapas da vida
estabelecidas pela politica e a cosmologia da comunidade.

Durante a experiéncia de estagio, entre abril e dezembro de
2018, promovemos diversos encontros com 0s grupos, nos quais es-

14 Aequipe chamava o grupo de “mulherada”, assim como o préprio grupo também
se autodenominava desta forma por ser composto quase que exclusivamente
por mulheres. Havia uma marcagdo da participagdo politica das mulheres.

15 Afragmentacdo etaria proposta pela politica publica ndo corresponde ao modo
de organizagdo social Kaiowa e Guarani, sendo outros critérios estabelecidos
por estes povos para a participacdo, a exemplo de interdi¢des relacionadas a
rituais especificos, como o da primeira menstruagdo para as meninas.
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cutamos demandas e negociamos intervencdes. No PAIF sobressaiu
a importancia da escuta das vozes das mulheres indigenas para o
desenvolvimento de estratégias de enfrentamento aos problemas
comunitarios e de formulagdo das politicas como forma de contex-
tualizar e potencializar o trabalho social. Com o SCFV notamos a
perversidade de processos discriminatérios que, desde a infancia,
violenta as criancas indigenas e a necessidade do reconhecimento
étnico para superagdo do racismo produzido historicamente por
ideologias coloniais e anti-indigenas.

Figura 3 - Fotografia do projeto “Emo jo ‘hasa jaiko’” - Tecer a vida, em
2019%

Fonte: O autor (2019).

As demandas para a Psicologia em contexto de CRAS e de TI
sdo inimeras. Dessa oportunidade foi possivel visualizar a urgéncia
de escuta descolonizada e comprometida com os povos (MARTIN-

16 Embora ndo tenhamos participado da execucao do projeto, participamos do
processo de planejamento realizado no Gltimo encontro do grupo em 2018. Fo-
mos carinhosamente convidados para produzir as fotografias para exposicdo
nas instalagdes do CRAS, em conjunto com a fotdgrafa Daniele Fagundes.
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-BARO, 2017f). Nesse sentido, para a de(s)colonizacdo da escuta se
faz necessaria uma discussdo atenta e proxima aos conhecimentos
e praticas populares - neste caso, das cosmologias dos povos in-
digenas -, como pretendemos esbocar no decorrer desta pesquisa
a partir do desprendimento das teorias ocidentais como forma de
aproximacdo ao processo formativo comunitario (MIGNOLO, 2014a).
Nesse procedimento reside o compromisso social, partindo da le-
gitimacao e valorizacao da singularidade de diferentes modos de
vida, sem o importuno desejo de dominac¢do através da sobrepo-
sicdo de saberes. Viver em Dourados, estar proximo aos povos in-
digenas, compartilhar espacos e trabalhar com as comunidades é
uma condicdo especial para producado de outras formas de pensar
e fazer em Psicologia, como abordaremos a seguir por meio do en-
tendimento de que “se é e se sente de onde se pensa” (MIGNOLO,
2014a, p. 44, traducdo nossa).

“SEES Y SE SIENTE — SOY DONDE PIENSO — DONDE SE
PIENSA”

Nesta secao, pretendemos discorrer sobre as implica¢oes de habitar
terras ancestrais dos Kaiowa e Guarani e os caminhos sensiveis/re-
flexivos que essa condicdo nos leva a partir da metafora decolonial:
“se es y se siente donde se piensa”. Para Mignolo (2014a, p. 44, tradu-
¢do nossa) “a metafora geo e corpo-politica pareceria essencialista
frente a primitiva e ndo localizavel epistemologia teo e ego-politica”.
Para nds, em sintonia com este autor, é importante situar o nosso lu-
gar no mundo, como temos feito nos topicos anteriores, pois é a par-
tir deste que emergem nossos sentimentos, pensamentos, posicio-
namentos tedricos, epistemoldgicos e politicos. Como mencionado
anteriormente, estamos sendo, sentindo e pensando em territdrio
indigena ha sete anos e afirmamos ser uma experiéncia singular e
desafiadora.
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Figura 4 - Soy donde camino. Imagem significativa do nosso caminhar so-
lidario pelos territérios Kaiowa e Guarani. Registro realizado em 2020, por
ocasiao de participacado na VIl Kunangue Aty Guasu

Fonte: O autor (2020).

De acordo com Mignolo (2014b, p. 28, traducdo nossa), “como
é bem sabido, as politicas teo e ego-ldgicas do conhecimento base-
aram-se na supressao tanto da sensibilidade como da localizacao
geo-histdrica do corpo”. Essas supressdes fazem parte do processo
de universalizagdo dos conhecimentos europeus/coloniais enquan-
to os Unicos validos e verdadeiros a partir de seus proprios para-
metros. Como consequéncia, experiéncias outras sao desvalidadas
como modos de conhecer e, por isso, surgem principios como obje-
tividade e neutralidade com a institucionalizagado da ciéncia, o que
Mignolo (2014b) caracteriza como ego-logia. Nao partimos dessas
suposicOes cientificas. Pelo contrario, ao habitar a fronteira busca-
mos desprender-nos por meio da desobediéncia epistémica (MIG-
NOLO, 2014b).

Sobre o desprendimento, Mignolo (2014b, p. 30, tradu¢ao nos-
sa) afirma: “Desprender-se significa que ndo aceita as opgoes que te
oferecem. Ndo pode evita-las, mas ao mesmo tempo ndo quer obe-
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decé-las. Habita a fronteira, sente na fronteira e pensa na fronteira
em processo de desprender-se e re-subjetivar-se”. Esse é um dos
desafios vividos desde a relagdo e o didlogo com os povos Kaiowa e
Guarani em seus territdrios ancestrais: o conflito e o confronto com
a gestao de monocultura da politicaimposta pelos grupos dominan-
tes (MARTINS, 2018; FARIA; MARTINS, 2020a; FARIA, 2021).

Durante o processo colonial, e com o prolongamento da colo-
nialidade, as terras ancestralmente ocupadas pelos povos indigenas
foram invadidas, saqueadas e degradadas pelos empreendimentos
da modernidade/colonialidade (QUIJANO, 2005). Essas interven-
¢Oes foram e sdo regidas por dindmicas de monocultura, seja da mo-
nocultura da mente (SHIVA, 2002), com a imposi¢do do pensamento
Unico, seja da monocultura agricola, expressa nas praticas atuais do
agronegocio enquanto faceta moderna/colonial da colonialidade e
do capitalismo global (SVAMPA, 2019). Habitar esses territorios atra-
vessados pela colonizagdo é também estar sob as ideologizacOes
intersubjetivas da economia politica agroextrativista e resistir a mo-
nocultura nas varias dimensdes da vida.

Mignolo (2014a), divergindo da epistemologia ocidental, utiliza
a expressao “sensibilidade de mundo” em vez de visao de mundo,
pois, de acordo com o autor, essa expressao ocidentalmente pri-
vilegiada bloqueia afetos e reduz os campos sensoriais. Os povos
indigenas possuem sensibilidades diversas permeando experién-
cias com seres humano e mais-que-humanos (LA CADENA, 2018).
A convivéncia com os povos indigenas proporciona a produgao de
consciéncias e de sensibilidades outras, quando baseada na geo-
corpo-politica do conhecer, ou até o desprezo e a indiferenca, quan-
do partindo de pressupostos colonialistas. A possibilidade de escu-
ta de “memodrias, feridas, humilha¢Ges e negacdo da consciéncia”
(MIGNOLO, 2014a, p. 44, traducgado nossa) dos povos indigenas pode
promover conscientizagoes distintas das produgdes coloniais.

Viver, trabalhar e pesquisar em territorios indigenas desconstroi
e reconstréi continuamente nossa subjetividade e sensibilidade de
mundo pelas experiéncias e relacdes com os Kaiowa e Guarani. Nos-
sas reflexdes e pensamentos sao influenciados por ser, sentir e pen-
sar com os povos. A convivéncia com estes tem o potencial de nos
transformar de tal forma que a vida passa a ser referenciada pela
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experiéncia relacional com seus conhecimentos cosmoldgicos, e a
partir dai escancara fronteiras entre mundos, desdobrando em um
processo profundo de sensibilizacao psicossocial.

Essa inter-relacdo tem contribuido para a elaboracdo do que te-
mos denominado como sensibilidade psicossocial. Uma categoria
tedrica, politica e ideoldgica de solidariedade radical ao outro, mar-
cada por relagdes sociais desumanizadoras e violentas forjadas pela
matriz colonial de poder (MARTIN-BARO, 2017e; FANON, 2005; QUI-
JANO, 2005; MIGNOLO, 2014a). Esse entendimento epistemoldgico
e essa postura ético-politica constituem-se a partir da experiéncia
intersubjetiva de questionamento incisivo as realidades materiais e
simbdlicas de desumanizagado e estdo vinculados de modo relacio-
nal aos distintos modos de viver, com pretensdes de desorganizar as
estruturas e as ordens sociais desiguais, compelindo-nos ao neces-
sario engajamento social e solidario rumo a transformagao das con-
dicdes objetivas e subjetivas. Em nosso caso, quer dizer o reconhe-
cimento das violéncias coloniais direcionadas aos povos indigenas
e 0 compromisso social em termos freirianos (FREIRE, 1981) com a
praxis transformadora dessas situacées, ou seja, movimento em di-
recdo a de(s)colonizacao.

Do ponto de vista metodoldgico, a sensibilidade psicossocial
orienta para o desprendimento epistémico colonial e o necessario
engajamento com os povos e suas organizagdes (MIGNOLO, 2014a;
MARTIN-BARO, 2017g). Neste texto, essa perspectiva expressa a
busca de produgdes de conhecimentos localizadas a partir da geo-
politica das coletividades colonizadas, que historicamente tiveram
seus saberes deslegitimados, usurpados e inferiorizados, ao mesmo
tempo em que suas subjetividades foram reprimidas e negadas em
nome da imposi¢do de uma humanidade universal, provinciana-
mente eurocéntrica (QUIJANO, 2005; MALDONADO-TORRES, 2008;
MIGNOLO, 2014a). Por isso, em nossa pesquisa nos pautamos pelas
elaboragGes tedricas indigenas e latino-americanas e temos como
interlocucdo de campo as narrativas dos proprios Kaiowa e Guarani.

Para Mignolo (2014b, p. 32, tradugao nossa) “pensar habitando a
fronteira moderno/colonial, sendo consciente dessa situagdo, é con-
digcdo necessaria do pensar fronteirico descolonial”. O pensamento
fronteirico situa-se nas fronteiras epistemoldgicas entre os conhe-
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cimentos imperiais e os conhecimentos dos povos colonizados. Em
nossa experiéncia de pesquisa, notamos distintas variacdes no ato
investigativo a depender dos sujeitos e pensamentos envolvidos,
com énfase para as dimensdes da geopolitica do conhecimento.

Habitar terras indigenas e conviver com os Kaiowa e Guarani
tém sido transformador, alterando o imaginario estigmatizado/este-
reotipado e ampliando as convicgdes politicas, principalmente pelo
acompanhamento das reivindicagdes dos movimentos indigenas,
em especial da Aty Guasu. A convivéncia e o aprendizado com suas
perspectivas tém nos direcionado para o caminho do desprendi-
mento e da de(s)colonizacao. Segundo Mignolo (2014b, p. 32, tradu-
¢do nossa, grifo no original), “nds, anthropos, aqueles que habitam
e pensam nas fronteiras em caminho e processo de desprendimen-
to, para nos desprendermos necessitamos ser epistemologicamen-
te desobedientes”.

Com a radicalidade caracteristica e necessaria, Mignolo (2014b,
p. 35, traducdo nossa) afirma que “ndo ha outra maneira de saber,
fazer e ser descolonialmente, sendao mediante um compromisso
com o pensamento fronteirico, o desprendimento e a desobedién-
cia epistémica”. O pensamento fronteirico neste texto estd media-
do pelo compromisso e exercicio de didlogo com as perspectivas
Kaiowa e Guarani, tendo como horizonte a produgdo epistemologi-
ca decolonial a partir do desprendimento das teorias e perspectivas
coloniais.

Nossa busca pela decolonialidade epistemologica, dentro e fora
da Psicologia, faz parte dos sentidos provocados pela experiéncia de
coexistir com os povos originarios, essa coletividade que a proépria
resisténcia é a prova da permanéncia das relacdes coloniais cons-
titutivas do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista. E ainda,
os povos indigenas se apresentam como protagonistas do questio-
namento a colonialidade enquanto face auténtica da modernidade”.
Como aponta Mignolo (2014a, p. 44, tradugao nossa), “o pensar des-
colonial é uma maneira outra de conhecer que coexiste conflitante,
para criticar e deslocar a razao imperial/moderna”. Quando parti-
mos das narrativas e das produgées indigenas, das perspectivas cri-
ticas em Psicologia, especificamente da Psicologia da Libertacao, e
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dos Estudos Decoloniais, estamos a procura de elementos para criti-
car essa razao que subjuga, inferioriza e desumaniza os povos.

Neste momento parece oportuno reproduzir a metafora do lago
descrita por Mignolo para ilustrar alguns contornos da experiéncia
de coexisténcia e pesquisa:

Um lago parece diferente quando navega nele
do que quando olha de cima das montanhas
qgue o rodeiam. As diferentes perspectivas nao
sdo somente questdo dos olhos, mas também
da consciéncia, de uma localizacdo fisica e de
uma diferenca de poder; aqueles que olham do
topo da montanha veem o horizonte e o lago,
enquanto que aqueles que habitam o lago veem
a agua, o peixe e as ondas rodeadas de monta-
nhas, mas nao o horizonte (MIGNOLO, 2014a, p.
47, traducdo nossa).

Viver, trabalhar e estudar em Dourados, em terras indigenas e
com os indigenas, é ter outra percepc¢do sobre as dindmicas sociais.
A modernidade, a colonialidade e o capitalismo possuem caracte-
risticas singulares quando do embate com as demandas de vida dos
povos indigenas. As contradicGes politicas, econdmicas e subjetivas
sdo diversas e as perversidades do projeto colonial ficam mais expli-
citas. Caminhar politicamente comprometido com povos é mergu-
lhar numa experiéncia de encanto, de sofrimento e de resisténcia.
Parafraseando Paulo Freire (1981, p. 19), “o compromisso, proprio
da existéncia humana, s6 existe no engajamento com a realidade,
de cujas ‘aguas’ os homens [e as mulheres] verdadeiramente com-
prometidos ficam ‘molhados’, ensopados”. Sao, principalmente, os
banhos pelas narrativas, cosmologias, conhecimentos e resisténcia
dos povos Kaiowa e Guarani que nos incitam a ser, a sentir e a pen-
sar de forma critica as colonialidades.

Para Mignolo (2014a, p. 17), a colonialidade é composta pela
vinculacdo entre a colonialidade do poder, do saber e do ser, sendo
os pilares da “matriz colonial de poder”. Essa matriz abrange, prin-
cipalmente, os ambitos da economia e da politica (poder), episte-
mologia e producdo do conhecimento (saber), sexualidade e sub-
jetividade (ser) (QUIJANO, 2005). Esse sistema esta assentado na

45



Caminhada [oguata] por uma psicologiaem movimento com os povos

46

producdo e universalizacao das hierarquias forjadas pela raciona-
lidade eurocéntrica a partir da invencdo da ideia de raca e expan-
sao do capitalismo na constituicao do sistema-mundo-moderno/
colonial (QUIJANO, 2005). Quijano (2005) enfatiza a constituicao do
poder na modernidade/colonialidade por meio da perpetuacgdo da
classificagao racial, controle do trabalho, do género e das subjetivi-
dades.

Os Estudos Decoloniais, com as valorosas contribuicdes de Qui-
jano (2005) e de Mignolo (2014a, 2014b), denunciam a permanéncia
das relacdes coloniais, que mesmo com o fim formal das adminis-
tracdes do colonialismo mantém-se na estruturacao das relacoes
econdmicas, politicas, epistemoldgicas e intersubjetivas. Para estes,
a continuidade do dominio colonial ampara-se na consolidagao sis-
tematizada ao longo dos Gltimos cinco séculos pelo eurocentrismo,
na manutencao das esferas politicas e economicas pelo expansio-
nismo capitalista e na producao de conhecimento pela universaliza-
¢ao das perspectivas eurocéntricas. Os Estudos Decoloniais partem
do entendimento de que os conhecimentos sao instrumentos de
dominacao e de colonizagao “e que, portanto, a descolonizacao im-
plica a descolonizagdo do saber e do ser (isto ¢, da subjetividade)”
(MIGNOLO, 20144, p. 15, tradugao nossa).

Nossa desobediéncia epistémica, tedrica, metodologica e politi-
ca, amparada pelos Estudos Decoloniais e pela Psicologia da Liber-
tacdo, deve-se em preponderancia a desobediéncia indigena, desde
a teimosia de viver até as suas reivindicagoes por direitos. Por isso,
as referéncias para as narrativas desta pesquisa situam-se a partir
dos movimentos empreendidos pelos povos originarios e, em espe-
cial, pela Aty Guasu, movimento étnico-social dos Kaiowa e Guarani
(PEREIRA, 2003). Seguindo a premissa de Martin-Bar6 (2017g), para
a Psicologia contribuir com a libertacao das maiorias oprimidas, ela
propria precisa libertar-se dos aprisionamentos epistemoldgicos, o
que temos buscado a partir da de(s)colonizagdo dialdgica entre a
Psicologia e os indigenas em movimento (MUNDURUKU, 2012). A se-
guir, desenharemos os caminhos pelos quais temos percorrido jun-
to e em solidariedade aos Kaiowa e Guarani.



INDIGENAS EN MOVIMENTO
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EUROCENTRISMO E DECOLONIALIDADES

As experiéncias dos “indigenas em movimento” (MUNDURUKU, 2012)
na producdo de organizacOes indigenas estdo relacionadas a uma
série de processos politicos ao longo das Ultimas décadas do século
XX e inicio do século XXI. Porisso, qualquer reflexdo sobre o tema re-
quer um entendimento histérico e critico. Inicialmente, buscaremos
referéncias sobre os contextos e a¢bes sociopoliticas de emergéncia
das articulagGes indigenas na América Latina e no Brasil para, assim,
compreendermos as dindmicas e as reivindica¢es das organizacoes
Kaiowa e Guarani, sendo estas o foco de analise da nossa pesquisa.

0 tema “Movimento Indigena”, enquanto uma preocupacao te-
6rica, acompanha o processo de articulagdo dos povos indigenas
desde meados da década de 1970. Esse periodo, marcado pela ca-
racteristica incipiente das movimentacGes e das discussoes, acarre-
taumaintensa e relevante producao académica, principalmente por
pesquisadoras e pesquisadores engajados com as demandas dos
povos originarios e em conexdao com as entidades de apoio (RIBEI-
RO, 1977; HOORNAERT, 1978; CASTRO, 2018; RAMOS, 2018; CUNHA,
1987; OLIVEIRA FILHO, 1988; KRENAK, 1985; ORTOLAN, 1997).

Neste momento da escrita, cabe sublinhar o desafio envolto na
tentativa de “sistematizar” o percurso histérico do(s) movimento(s)
indigena(s), dado as suas proprias especificidades e os processos
politicos conjunturais. Contudo, esse ¢ um fazer primordial numa
pesquisa que se pretende comprometida com as histdrias dos colo-
nizados e com a de(s)colonizacao do poder dominante, visto que as
narrativas dos povos originarios sdo ocultadas pelo discurso univer-
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salista colonial, ausente dos livros didaticos'” e do imaginario cole-
tivo.

Por isso, é relevante analisar criticamente os elementos historicos
e 0s mecanismos de dominacao, sobretudo em relacdo as coloniali-
dades, com a finalidade de contribuir para o desmantelamento das
dominacgdes coloniais. Segundo Mignolo, “o conceito de colonialida-
de tem aberto a reconstrucao e restituicdo de histdrias silenciadas,
subjetividades reprimidas, linguagens e conhecimentos subalterni-
zados pela ideia de totalidade definida em nome da modernidade e
racionalidade” (MIGNOLO, 2014b, p. 18, tradugao nossa).

Um dos eixos estruturantes da dominacao empreendida histo-
ricamente pela colonialidade/modernidade é o eurocentrismo en-
quanto “perspectiva e modo concreto de produzir conhecimento”
(QUIJANO, 2005, p. 126). De acordo com este autor, a racionalidade
eurocéntrica se torna mundialmente hegemdnica ao colonizar e so-
brepor-se aos diferentes modos de interpretar e intervir na realidade.

O eurocentrismo, nesse sentido, configura-se como forma eu-
ropeia do etnocentrismo. Este segundo “consiste em privilegiar um
universo de representagdes propondo-o como modelo e reduzindo
a insignificancia os demais universos e culturas ‘diferentes’” (CAR-
VALHO, 1997, p. 181).

Compreendemos o etnocentrismo e o eurocentrismo como me-
canismos de poder baseados em processos de violéncia, sejam elas
fisicas ou simbdlicas, na constituicdo das intersubjetividades entre
povos distintos (CARVALHO, 1997; QUIJANO, 2005). Para os povos
colonizados, sobretudo os indigenas, essa experiéncia constituiu/
constitui a inferiorizacao de seus modos de vida, perspectivas cos-
moldgicas e organizativas, entre outros, conformando os imagina-
rios e relagdes colonialistas.

17 Apesar de haver avancos no ensino da Histdria dos Povos Indigenas e das Afri-
cas, com a Lei n® 10.639/2003 e a Lei n® 11.645/2008, estes ainda sdo infimos
quando comparados ao produto histérico da colonialidade e da consequente
necessidade de de(s)colonizac¢do. E mais, da necessidade desses materiais rom-
perem com a légica colonial, que impede os conhecimentos vivos de estarem
presentes nos espagos educativos, como é o caso dos mais velhos Kaiowa e
Guarani e os impedimentos quanto a participacdo nas politicas de educacdo
indigena.
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No decurso da histdria recente do Ocidente e do Oriente - este
segundo enquanto invenc¢do do primeiro (SAID, 2007) - os ideais eu-
rocéntricos foram ideologicamente propagados através dos termos
civilizagdo, progresso, modernizacao e, mais recentemente, desen-
volvimento (ESCOBAR, 2005). Todos estes nefastos para os povos
colonizados, com destaque para os indigenas.

Nessa direcdo, observamos que as versdes da Historia valida-
da pela racionalidade imperial sao perpassadas pela ideologizacao
(MARTIN-BARO, 2017b) das subjetividades colonizadoras, nas quais
os povos colonizados sdo excluidos ou inferiorizados. Na contramao
desse padrdo de poder, as pesquisas sobre o(s) movimento(s) indi-
gena(s) apontam para o reconhecimento da participagdo ativa dos
povos originarios na histdria politica do Brasil.

Ao aprofundar o estudo sobre o(s) movimento(s) indigena(s),
notamos que este € um campo em disputa de acordo com diferentes
fontes de pesquisa. Compreendemos que as narrativas sao atraves-
sadas por dimensGes histéricas, temporais, tedricas, metodoldgi-
cas, ideoldgicas, entre outras (MARTIN-BARO, 2017a). Ao adentrar-
MOS nesse campo, assumimos também uma postura situada nestes
marcos, porém ndo pretendemos um status de verdade, o que é in-
compativel com nossa perspectiva tedrica e politica. A partir da sele-
¢do das narrativas que contribuem com os propositos deste estudo,
buscaremos colaborar com a urgente tarefa de de(s)colonizagao do
saber (MIGNOLO, 2014b).

Por meio da pesquisa bibliografica, notamos que as producdes
tedricas recentes em relagdo ao(s) movimento(s) indigena(s) de-
brucam-se sobre: a trajetdria do(s) movimento(s) indigena(s) (OR-
TOLAN, 2006); protagonismo indigena (BICALHO, 2010); o carater
educativo do(s) movimento(s) indigena(s) (MUNDURUKU, 2012); as
organizac¢Ges indigenas latino-americanas (BITENCOURT, 2018); e
conflitos territoriais (SANTOS, 2019). Desde logo, anunciamos nosso
interesse pela compreensao do potencial de(s)colonial do(s) movi-
mento(s) indigena(s) através do enfrentamento as colonialidades.

Ao nos colocarmos na tarefa de estudo-dialogo com o(s) movi-
mento(s) indigena(s), nos orientam as seguintes premissas: primei-
ro, é imprescindivel a sensibilidade de Munduruku (2012) ao afirmar
a poética de “indigenas em movimento”; segundo, é possivel situar
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“acontecimentos fundadores” a partir de Bicalho (2010); terceiro, ha
contornos de uma trajetdria espiral, tal como postulado por Orto-
lan (2006); quarto, o(s) movimento(s) indigena(s) possui(possuem)
caracteristicas conceituais semelhantes aos movimentos populares,
porém suas especificidades ndo sdo completamente representadas
pelo modelo genérico das teorias dos movimentos sociais (ORTO-
LAN, 2006; BANIWA, 2007; BICALHO, 2010; SANTOS, 2019); quinto,
os conflitos territoriais desde a invasdo europeia, em 1492, até os
avancos atuais do capitalismo transnacional sao centrais como pau-
ta e fator mobilizador dos povos indigenas (SANTOS, 2019); e, por
ultimo, a resisténcia dos povos indigenas desvela o carater colonial
da nossa sociedade e atua na direcdo da de(s)colonizacao.

A partir das leituras das pesquisadoras e pesquisadores acima
citados, percebemos que para a emergéncia do(s) movimento(s)
indigena(s) brasileiro(s) foram importantes determinados agentes,
os povos indigenas e as entidades de apoio, e as conjunturas po-
liticas nacionais e internacionais, congressos e conferéncias sobre
indigenismo, politicas indigenistas datadas, regimes politicos, en-
tre outros. No decorrer deste capitulo, destacaremos as distintas e
complexas questoes imbricadas ao processo de mobilizacao do(s)
movimento(s) indigena(s) no Brasil, entre estas aspectos politicos,
econdmicos, tedricos, ideoldgicos e organizativos, tendo como pano
de fundo a critica a colonialidade, situacdo intrinseca a militancia
indigena e indigenista. Dito isso, caminhamos para as costuras tex-
tuais.

ESTADO-NAGAO, INDIGENISHMOS E COLONIALIDADES

Bitencourt (2018), ao estudar as organizacGes indigenas do Brasil e
do México, discorre sobre a formagdo de um campo politico na Amé-
rica Latina, provocado, principalmente, pelas mobiliza¢des dos di-
ferentes povos indigenas. Esse campo passa a ser semeado a partir
dos incomodos com as politicas do indigenismo oficial, planejadas
e executadas pelos Estados-nac¢oes. De acordo com Bicalho (2010),
as criticas intensificam-se na década de 1960, com as dentncias de
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genocidio/etnocidio dos povos e pelo carater assimilacionista dos
projetos nacionais. Nesse contexto, a confluéncia entre as movimen-
tacOes indigenas e indigenistas comprometidas com os direitos dos
povos tornou o campo “favoravel” a participacdo indigena, embora
seja preciso questionar se houve algum momento favoravel aos po-
vos originarios dentro dos marcos do colonialismo e das coloniali-
dades.

Ainsurgéncia das organizac¢Ges indigenas na América Latina esta
fortemente relacionada a resisténcia frente as violéncias coloniais
mantidas e reorganizadas com a institucionalizacdao dos Estados-
nacdes nos moldes europeus e as politicas empreendidas por estes,
configuradas como ag¢Ges governamentais ndo indigenas para os in-
digenas, o que, em conformidade com Oliveira (2000), chamaremos
de politica indigenista. Para Munduruku (2012, p. 27), essas politi-
cas sucedem e coexistem ao paradigma exterminacionista, modelo
orientador da relacao entre colonizadores e colonizados que tinha
como objetivo “a destruicdo em massa dos povos indigenas”, e, por-
tanto, herdam seus resquicios materiais e intersubjetivos.

Ao introduzir a discussao sobre os caminhos do indigenismo na
América Latina, Bitencourt (2018) destaca que as ideias de nagao e
de patria nos paises latino-americanos resultaram na hierarquiza-
¢do entre colonos e indios e significou a exclusdo destes ultimos. A
exclusdo e a inexisténcia de medidas para garantia das diferencas
dos povos indigenas revelam a fragilidade das democracias latino-
-americanas e dos ideais da modernidade/colonialidade, simboliza-
dos pelas insignias burguesas de liberdade, igualdade e fraternida-
de. Nesse sentido, Quijano (2005) aponta para a impossibilidade de
construcdo da democracia e do Estado-nacgdo nos territdrios colo-
nizados, devido ao processo historico de massacre dos povos indi-
genas e de escravizacao dos povos negros, o que, de acordo com o
autor, impede as rela¢des democraticas e a identificacao nacional,
sendo requisitos para esses fins.

Para Bitencourt (2018, p. 28), “o indigenismo nasce capturado,
subordinado ao Estado-nagao, baseado em uma percepgao englo-
bante de matriz europeia”, de modo que “o indio é capturado nao
apenas no sentido literal, ele se torna uma vez mais objeto e nao su-
jeito”. E contra essa coisificacdo e essa desumanizac3o (FANON, 2005;
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MARTIN-BARO, 2017b) contidas nas ideologias e praticas modernas/
coloniais-capitalistas que as organiza¢des indigenas resistem. De
acordo com Bitencourt, “ainda que o indigenismo nao se equipare a
nacionalismo, ndo se pode concebé-lo fora da ideia de nagao, e, por
isso, o termo ndo poderia ter surgido antes que as antigas colonias
se constituissem em sociedades definidas pela légica do Estado-na-
¢ao” (BITENCOURT, 2018, p. 38).

Para a autora, os debates sobre as politicas indigenistas sdo um
“extenso edificio ideoldgico” (BITENCOURT, 2018, p. 31) que envol-
ve diferentes, e mesmo antagoénicos, discursos e praticas sobre os
povos tradicionais, tendo como aspecto determinante a auséncia
destes. Para Bicalho (2010), o indigenismo é permeado por relagdes
de poder e dominagdo. A autora aponta para a diferenciagao entre
o indigenismo oficial, representado eminentemente pelo Estado, o
indigenismo social, na figura de instituicoes indigenistas, e o indi-
genismo alternativo, promovido pela Teologia da Libertacao e por
intelectuais. Como veremos adiante, o indigenismo alternativo foi
importante para o processo historico de transformacdo da perspec-
tiva indigenista e da organizacdo dos povos indigenas.

Nesse sentido, podemos perceber que o campo do indigenismo
ndo se apresenta como estatico e acabado; pelo contrario, é marca-
do por constantes disputas politicas. Decorrente disto, Bitencourt
(2018, p. 40) avalia que “embora o conceito possa ser aplicado por
quem quer se referir a qualquer tipo de politica voltada aos indios,
existe uma nitida ruptura epistemoldgica entre o discurso indigenis-
ta e as praticas anteriores a ele”. A renovacao dos discursos e pra-
ticas indigenistas tem como marco as reivindica¢des indigenas de
participagao junto as entidades de apoio.

No cenario latino-americano, de acordo com Bitencourt (2018),
a partir de 1920 as conferéncias interamericanas foram importantes
espacos de amplia¢do e de discussdo da realidade de comunidades
indigenas. Dentre esses encontros, destaca-se o | Congresso Indige-
nista Interamericano, realizado em 1940, no México, onde foi fun-
dado o Instituto Indigenista Interamericano, marcando o principio
do indigenismo social (BICALHO, 2010). Esses acontecimentos cata-
lisam parte da preocupacao e critica ao indigenismo oficial, embora
ainda reproduzam teses nocivas e contraditdrias como a da integra-
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¢ao. Os sucessivos encontros resultaram em progressivas mudancas
de perspectivas. As principais contribuicdes desses eventos foram o
favorecimento da articulacdo e mobilizag¢do indigena com diferen-
tes movimentos do mundo, colaborando com a internacionalizacao
da luta indigena e incentivando as organizagdes regionais.

No Brasil, as politicas do indigenismo oficial ndo foram menos
catastroficas, com destaque para algumas singularidades, como a
cinica nocdo de convivéncia interétnica harmdnica e pacifica sus-
tentada pelo mito da democracia racial (MUNANGA, 1999), quando o
que se pretendia era a eliminagdo das diferencas, seja pelas vias da
dizimacao ou da integracao (QUIJANO, 2005; MUNDURUKU, 2012).
A frente desse empreendimento esteve o Servico de Protecdo aos
indios e Localizac3o dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), criado
em 1910, que no préprio nome sinaliza conteidos ideoldgicos orien-
tados sob a logica da conversdo dos povos indigenas em trabalha-
dores (MUNDURUKU, 2012).

Para Bicalho (2010), o SPILTN, como um instrumento do Estado,
esteve comprometido com os ideais integracionistas da época, in-
fluenciado pelo positivismo e pela militarizacao de assuntos indige-
nas. O objetivo desse drgado era atrair e pacificar os indios, para que,
tornando-os trabalhadores nacionais, e consequentemente brasilei-
ros, pudessem construir a “Nag¢ao forte e tnica” (BICALHO, 2010, p.
128). A consequéncia imediata dessa politica foi a invasdo e conquis-
ta de territorios e populacGes indigenas, submetendo-os a mais um
processo de colonizacao, agora numa perspectiva do colonialismo
interno (GONZALEZ CASANOVA, 2007).

Segundo Quintero (2018), o colonialismo interno consiste na re-
producdo da dindmica colonial de metrépole-centro e col6nia-peri-
feria para o terreno intranacional. De acordo com Gonzalez Casanova
(2007, p. 431), o colonialismo interno “da-se no terreno econdémico,
politico, social e cultural” e configura-se através do entrelacamen-
to do Estado-nagao e do capitalismo na relagao entre a burguesia
nacional e os povos originarios. Para Quintero (2018), essa hierar-
quizagdo da formacdo social das sociedades latino-americanas é ca-
racterizada pelo exercicio do poder pelas classes dominantes para a
marginalizagao e dominagao dos povos tradicionais.
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Para Munduruku (2012), esse projeto colonial do 6rgdo indige-
nista do Estado, baseado na ideologia de assimilacao e integracao,
primava pela negacdo étnica dos povos a partir do apagamento da
memoria ancestral e abrasileiramento dos indios. A politica indige-
nista realizada pelo SPILTN dura até os fins da década de 1960, quan-
do seu fim é decretado pelas dentncias de praticas de genocidio e
corrupcao (BICALHO, 2010). Essa gestdo € sucedida por outro 6rgdo
estatal, ndo menos problematico e colonizador, a Fundagao Nacio-
nal do indio (Funai), criada em 1967, em plena Ditadura Militar.

Destacamos que os interesses de exploracdo dos territorios
indigenas sdo marcantes nas politicas do SPILTN e da Funai, sob o
comando de militares e ditadores, como confessa Anténio Cotrim
Soares ao demitir-se do 6rgdo indigenista em 1972: “A FUNAI age
simplesmente como guarda pretoriana desse novo tipo de colo-
nialismo interno, destruindo a civilizagdo indigena para que outros
grupos possam ocupar o territério das tribos” (AEPPA, 1976, p. 37).
Essa racionalidade expropriatéria e genocida remonta as ambicoes
da colonizacdo e do colonialismo. Baniwa (2007, p. 135) interpreta o
periodo de exercicio das fun¢des do SPILTN como de “indigenismo
governamental tutelar”, baseado na compreensao racista e colonial
de “relativa incapacidade dos indios”.

Para Baniwa (2007, p. 136), havia um “projeto de exterminio dos
povos indigenas” simultadneo a atuacdo do 6rgdo indigenista, carac-
terizado pelo “processo conhecido por ‘integracao e assimilagao cul-
tural’ dos povos indigenas sob a tutela do Estado, que na pratica sig-
nificava a efetiva e inexoravel apropriacdo de suas terras e negagao
de suas etnicidades eidentidades” (BANIWA, 2007, p. 135-136). Nesse
sentido, o autor afirma que “o SPI e a FUNAI, desde a concepgao que
as originaram, sempre conviveram com essa contradi¢ao: proteger e
tutelar para dominar, integrar e emancipar” (BANIWA, 2007, p. 136).

O paradoxo contido nas diretrizes do indigenismo estatal recai
no projeto histdrico do paradigma exterminacionista (MUNDURUKU,
2012), como podemos notar novamente pela narrativa de Cotrim So-
ares: “A politica indigenista adotada aceita a tese de que as culturas
primitivas sao quistos que impedem o desenvolvimento nacional.
Ja estou cansado de ser coveiro de indio, transformei-me em admi-
nistrador de cemitérios indigenas” (AEPPA, 1976, p. 37).
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As mudancas no indigenismo oficial e o contexto autoritario
inauguram outra fase da experiéncia dos povos indigenas no Bra-
sil surpreendentemente marcada pela participa¢do indigena, fato
inédito devido a opressdo caracteristica da colonialidade do poder.
Contudo, essa transi¢do também intensifica a relacdo repressiva en-
tre Estado e povos indigenas. De acordo com o estudo realizado pela
Comissao Nacional da Verdade (BRASIL, 2014), aproximadamente
8.350 indigenas foram mortos por a¢do ou omissao direta dos agen-
tes governamentais da Ditadura Militar. O texto, intitulado “Violagao
de Direitos Humanos dos Povos Indigenas”, registra que essa cifra
corresponde apenas aos casos possiveis de analise, afirmando ser
o nimero real desse exterminio exponencialmente maior (BRASIL,
2014). A repercussao e a comocao infimas geradas pelo projeto ge-
nocida dos ditadores revelam tracos das colonialidades e desmistifi-
cam a retdrica reacionaria de perseguicdo apenas aos ditos comunis-
tas. E importante pontuar que as préaticas de violéncia e perseguicio
estatal dos tempos sombrios do autoritarismo militar perpetuaram-
se e permanecem nos tempos “democraticos”, como veremos pos-
teriormente.

De acordo com Ortolan (2006), os militares ditatoriais estavam
preocupados em reprimir outros movimentos populares contrarios
ao regime, o que possibilitou espago para as mobilizagGes indige-
nas. Segundo a autora, “as mobilizacoes em defesa dos direitos in-
digenas usufruiram um maior espaco politico de contestacdo sem a
repressdo imediata do governo militar, o que fez o movimento indi-
gena aglutinar, na época, apoio politico de diversas entidades civis”
(ORTOLAN, 2006, p. 40).

Nesse momento, destacamos uma parte substancial de nossa
discussdo: o surgimento do(s) movimento(s) indigena(s) no Brasil
tal como conceituado pela literatura. Para tanto, no topico a seguir,
retomamos aspectos conjunturais e ideoldgicos fundamentais des-
te processo como, por exemplo, as primeiras Assembleias de Che-
fes Indigenas promovidas pelo Conselho Indigenista Missionario e a
conscientizagdo pan-indigena, além da resisténcia as politicas indi-
genistas e a afirmacdo étnica por meio da de(s)colonizacdo do termo
“indio”.
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0S MOVIMENTOS INDIGENAS DO BRASIL

De acordo com Munduruku (2012, p. 129), o percurso da politica in-
digena dentro dos marcos da politica nacional surge da inter-rela-
¢do de “indigenas em movimento”. Ao elaborar essa compreensao,
o autor ndo exclui a viabilidade de pensar a organicidade promovida
pelo(s) movimento(s) indigena(s), que funcionou “como valvula de
escape, capaz de absorver as inquietacdes, revoltas e indignacoes
contidas nos corpos e espiritos destes primeiros guerreiros” (MUN-
DURUKU, 2012, p. 185).

A iniciativa de construir o(s) movimento(s) indigena(s) foi, se-
gundo Munduruku (2012), uma resposta criativa dos indigenas aos
incomodos na conducdo das politicas indigenistas, que negavam a
trajetoria historica de seus povos. Esse processo de formacao se deu
pela apropriagdo de instrumentos ocidentais para a resisténcia aos
objetivos de exterminio dessas politicas. Nos termos de Munduruku
(2012, p. 195), “o Movimento Indigena surge como uma resposta dos
povos indigenas a logica da destruicdo orquestrada pelo governo
militar e que respondia a uma exigéncia do modelo econémico vi-
gente, que tinha como base o desenvolvimento a todo custo”, leia-
se: a custo da dizimagao fisica e cultural dos povos e da expropria-
¢do de seus territorios para exploracdo do capitalismo global.

A formacdo da consciéncia histérica entre as liderancas indi-
genas ocorreu através da participagdo nos movimentos sociais
(MUNDURUKU, 2012). Nessa ocasido, foi fundamental a militancia
indigenista da Teologia da Libertacdo na facilitacdo de espacgos de
conscientizacdo entre os povos, canalizados pelas atividades pasto-
rais do Conselho Indigenista Missionario (Cimi). Para Bicalho (2010),
o primeiro acontecimento fundador do(s) movimento(s) indigena(s)
no Brasil é compreendido pelas Assembleias de Chefes Indigenas,
organizadas pelo Cimi ao longo da década de 1970.

Ainiciativa de articular as Assembleias de Chefes surge no con-
texto das mudancas da perspectiva missionaria da Igreja Catdlica,
que foram influenciadas pelo Concilio Vaticano II, realizado nos
anos de 1962-1965, e pela Conferéncia de Medellin, em 1968. Tam-
bém motivou esse redirecionamento certo reconhecimento do cara-
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ter violento e colonizador das praticas de catequizacao e conversao
dos povos ao longo do processo colonial. Vale lembrar que os colo-
nizadores europeus trouxeram numa mao a espada e, na outra, a
cruz (PREZIA; HOORNAERT, 1944; MUNDURUKU, 2012).

De acordo com Munduruku (2012, p. 17), essa ala da Igreja Cato-
lica desempenhou um papel determinante na organizagao popular
e dos povos originarios ao iniciar o movimento das assembleias a
partir de 1974, que consistia na reunido de liderancas indigenas de
diferentes regiGes do pais “para que discutissem seus problemas
comuns”. Munduruku (2012, p. 52) afirma que “a principal pauta na-
quelas discussGes eram as questdes voltadas para a defesa do terri-
torio indigena, sempre considerado o mais importante instrumento
para a manutencao da cultura tradicional”.

Notemos que desde a década de 1970 até os dias atuais, a terra
e a defesa dos territorios ainda sdo as principais pautas das orga-
nizagGes indigenas. Podemos perceber essa caracteristica a partir
da nossa participacdo nas Assembleias Kaiowa e Guarani e nos do-
cumentos elaborados pelas comunidades, a exemplo deste trecho:
“[...] requeremos novamente a publicagdo imediata dos relatorios
antropoldgicos de identificagdo de todos os territdrios tradicionais
Guarani e Kaiowa” (CIMI, 2012b, n.p.). Essa constatacdo demonstra
a negligéncia do Estado e a constante ameaca do capitalismo preda-
dor a essa dimensao vital das cosmologias dos povos tradicionais.

Para Bicalho (2010, p. 157), as assembleias inauguram espagos
em que, pela primeira vez, os indigenas conseguem “tornar publica
a sua versao do Brasil” e “representam varios momentos de fala dos
indios jamais vistos na historia”. Esses trechos sdo provocantes para
refletir sobre os efeitos da colonizagdo e das colonialidades no silen-
ciamento e invisibilizacdo das narrativas dos povos colonizados. O
autoritarismo colonial dos militares ndo esteve passivo ao principio
do movimento de(s)colonizador empreendido pela organizacao dos
povos originarios. Bicalho (2010) e Santos (2019) relatam praticas
repressivas do regime militar de proibicdo e de criminalizacao de li-
derancas indigenas interessadas nas assembleias, além de procedi-
mentos de infiltracao e de tentativas de desorganizar esses espacos.

Para além de ser um ambiente de dendncias e reivindicagoes,
as assembleias foram espacos de (re)conhecimento mutuo entre os
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povos originarios, a partir das suas semelhancas e diferencas (BICA-
LHO, 2010). Segundo Munduruku (2012, p. 52), as assembleias foram
importantes para que os indigenas pudessem tomar “consciéncia de
seu papel histdrico na transformacao da sociedade”. Era o principio
da consciéncia pan-indigena (ORTOLAN, 2006) entre os povos, um
dos desdobramentos mais importantes dessas articulagdes e base
para o que seria a insurgéncia do(s) movimento(s) indigena(s).

Esse processo apenas foi viavel em funcdo da redefinicdo pas-
toral a partir do principio de compromisso com os povos marginali-
zados e oprimidos. Nesse sentido, o indigenismo missionario colo-
cou-se a servico das lutas populares, tornando-se instrumento de
mobilizacdo para os indigenas em movimento. Consideramos pe-
dagégico esse deslocamento da militdncia indigenista em direcdo
a de(s)colonizacdo e a libertacdo dos povos, sendo suporte para as
articulagGes sociais, e ndo a vanguarda, imprescindivel ao compro-
misso social (FREIRE, 1981; MARTIN-BARO, 2017g) - neste caso, ao
protagonismo indigena.

E consenso entre os estudos a importancia das articulacdes
realizadas pelo Cimi para aformacao do(s) movimento(s) indigena(s)
no Brasil (ORTOLAN, 2006; BICALHO, 2010; MUNDURUKU, 2012; BI-
TENCOURT, 2018; SANTOS, 2019). Entre as principais contribuicoes
estd a gestacdo da consciéncia pan-indigena (ORTOLAN, 2006) a
partir dos encontros interétnicos nos espacos de assembleia. Mun-
duruku (2012, p. 178) afirma que os indigenas, até entdo voltados as
questbes especificas de suas proprias comunidades, passam a pro-
duzir lagos de solidariedade, “tendo como pano de fundo e bandeira
auténtica a sobrevivéncia dos povos e a protecdo de seus direitos”.

A configuracdo pan-indigena é o marco inicial da trajetdria espi-
ral postulada por Ortolan (2006). De acordo com a autora, “ao invés
de fazer um movimento circular, o0 movimento indigena desenha
uma trajetdria espiral ao retomar alguns pontos estratégicos para
atingir outros diferentes e/ou mais distantes” (ORTOLAN, 2006, p.
33). O percurso do(s) movimento(s) indigena(s), segundo Ortolan
(2006), comeca a partir da formagdo pan-indigena entre os anos
1970 e 1980, passa pela institucionalizagdo através de organizagGes
indigenas na década de 1990 e chega a rearticulacdo politica indige-
na de carater nacional na atualidade.
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O carater pan-indigena consiste na organizacao pluriétnica dos
povos na luta por seus direitos frente ao Estado (ORTOLAN, 2006).
Essa estratégia politica consistiu na organizacdo permeada pela
identificacdo supraétnica entre os povos, ou seja, uma unidade
identitaria para além das diferencas entre os grupos étnicos espe-
cificos. No centro dessa articulagdo estdo as experiéncias das vio-
[éncias coloniais e os processos de resisténcias comuns aos povos
indigenas sob os marcos do colonialismo e das colonialidades. Ou-
samos pensar esse procedimento como a ressignificacdo da dor e
do sofrimento para uma auténtica coletivizacao da vida manifesta-
da na luta por direitos.

Para Bitencourt (2018), a identidade indigena formada a partir
da ideologia pan-indigena assume politicamente contetdos antico-
loniais. Essa perspectiva influenciou de tal maneira as organizagoes
indigenas no Brasil e América Latina que as liderancas em seus dis-
cursos passam a referir-se “aos indios de outros paises como ‘nos-
sos irmaos’, mesmo que nunca tenham feito contato direto” (BITEN-
COURT, 2018, p. 60). Essa postura politico-ideoldgica orienta ainda
hoje os pronunciamentos das liderancas, sendo perceptivel por
meio das manifestacdes discursivas de “parentes” e “patricios” para
fazer referéncia a outras comunidades e etnias.

Cabe ressaltar que as articulagdes entre as organizagdes indige-
nas sob a nocdo de identidade pan-indigena ndo tém por objetivo
ou consequéncia a homogeneizagdo dos povos. Pelo contrario, a
unidade é conformada resguardando as especificidades de cada
grupo étnico. Essa é uma caracteristica peculiar ao(s) movimento(s)
indigena(s), como destaca Bitencourt no trecho a seguir:

O proprio conceito de movimento indica dinamis-
mo, circulacao de pessoas e ideias. Com o movi-
mento indigena ocorre uma peculiaridade: ndo
se alcanca uma homogeneidade, apesar da in-
tensa troca de informacgdes e experiéncias. Cada
grupo étnico tem a sua especificidade, o seu rit-
mo (BITENCOURT, 2018, p. 59-60).

Como fruto desse processo de conscientizacao e de mobiliza-
¢do pan-indigenista, manifestadas no cenario internacional nos con-
gressos e conferéncias e no nacional nas assembleias e movimentos
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sociais, os povos indigenas passam a combater as ideologias de coi-
sificacdo e de desumanizac3o (FANON, 2005; MARTIN-BARO, 2017b)
para assumirem as condicGes de sujeitos historicos, sociais e de di-
reitos. Nas palavras de Bicalho,

0 indio se apresentava na cena politica do pais
como um novo ator politico e social, que come-
¢ou a se organizar politicamente, consciente da
sua cultura, da sua histéria, dos seus direitos e
da necessidade de mobilizagdo do grupo como
meio de ruptura com a condicao de colonizado
(BICALHO, 2010, p. 174).

Esse contexto de emergéncia da consciéncia pan-indigena é um
dos embrides do que viria a ser a primeira organizacao eminente-
mente indigena do Brasil, a Unido das NagGes Indigenas (UNI). Con-
tudo, antes da composicdo do(s) movimento(s) indigena(s) institu-
cionalizado(s), os povos ainda teriam que enfrentar os desmandos
dos militares. Destacamos o decreto de 1978, conhecido como De-
creto da Emancipacdo, anterior a institucionalizacdo da UNI e uma
de suas valvulas propulsoras. Esse decreto, produzido pelo minis-
tro de Interior, sob o autoritarismo da Ditadura Militar, objetivava
emancipar formal e juridicamente os povos indigenas, sob pretexto
da negacdo da identidade étnica dos povos pelo contato com a so-
ciedade nacional (BICALHO, 2010).

Como resposta, as liderancas indigenas e entidades de apoio
denunciaram que “os interesses reais do governo ao propor tal pro-
jeto ndo era favorecer os indios, mas os seus anseios de desenvolvi-
mento econdmico a todo o custo” (BICALHO, 2010, p. 189). Outro ar-
gumento da militancia indigena e indigenista era de que neste ano,
1978, expirava o prazo para demarcacao das terras indigenas pro-
posto pelo Estatuto do indio, sendo do ponto de vista da garantia de
direitos mais coerente a resolu¢do das problematicas relacionadas
a demarcacdo das terras indigenas (BICALHO, 2010). Notamos aqui
novamente os interesses desenvolvimentistas do capitalismo sobre
a colonizacdo dos territdrios indigenas e como geradores de confli-
tos. Contudo, essa iniciativa foi um fator mobilizador, como veremos
a seguir.
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A trajetéria do(s) movimento(s) indigena(s) até esse momen-
to, marcada pela consciéncia pan-indigena e articulagbes com en-
tidades de apoio, fez com que a mobilizacdo contraria ao decreto
tornasse um fato politico de fortalecimento e ampliacdo da luta
indigena. Para Bicalho (2010), esse seria o segundo acontecimento
fundador do(s) movimento(s) indigena(s). Em seu estudo a autora
aponta que,

as lutas e as manifestacdes contrarias ao Decre-
to foram analisadas como um acontecimento
fundador do MIB por renovar as suas tradi¢des,
de modo que a resisténcia destes povos em lu-
tar para continuar sendo eles mesmos, reforcou
0 Movimento e conquistou a simpatia de varios
setores da sociedade civil organizada (BICALHO,
2010, p. 178).

Nesse contexto histérico do Brasil, com a organizacdo da socie-
dade civil contra a repressdao do governo ditatorial, a proposta de
emancipagao dos povos indigenas teve como um dos efeitos a mo-
bilizacao de diversos setores de oposicao ao Regime entorno das
pautas indigenas. Para Bicalho (2010, p. 179), os debates de oposigao
ao decreto contribuiram para “ascensao do grau de conscientizacdo
étnica por parte dos indios e uma significativa atuacdo da sociedade
civil contra mais um ato autoritario e pernicioso do Governo ditato-
rial”.

O apice das acGes de resisténcia a essa medida autoritaria da di-
tadura foi a organizacdo de um ato publico em S3o Paulo, em 1978,
somando aproximadamente duas mil pessoas, entre liderancas in-
digenas e entidades diversas. Como consequéncia de toda essa
oposicdo, o Ministério do Interior declara, através da assessoria de
imprensa, a decisdao da Presidéncia de esquecer o projeto (BICALHO,
2010). Para Bicalho (2010, p. 190), “esta talvez tenha sido a primeira
grande conquista do Movimento Indigena contemporaneo”.

Percebemos, através das leituras, que um dos aspectos ideold-
gicos embutidos no projeto de emancipacao dos povos tradicionais
estava, e ainda esta, no questionamento da indianidade, ou seja,
uma pretensao racista de afirmar que alguns povos haviam deixado
de serindigenas, como preconizava o paradigma da integracdo. Essa
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perspectiva discriminatdria é um exemplo representativo da matriz
colonial de poder, com énfase para a dimensao da colonialidade do
ser (MALDONADO-TORRES, 2008). A negacdo do ser indigena (colo-
nialidade do ser) contida na proposicdo do projeto emancipatério
expressa a instrumentalizagdo do aparato politico para fins econo-
micos a partir de critérios raciais (colonialidade do poder) e, nesse
exercicio, impde um conhecimento (colonialidade do saber) sobre
os critérios necessarios para identificagao originaria. Ao fundo des-
se plano perverso estavam, e permanecem, 0s anseios econdmicos
desenvolvimentistas alinhados aos interesses imperialistas, que se-
riam parte da caracterizagao do governo militar brasileiro.

Essa conjuntura, no entanto, criou condi¢oes para autoafirma-
¢do dos povos indigenas, fortalecendo e ampliando a consciéncia
étnica. Ha, nesse periodo, um processo de ressignificacdo decolo-
nial do termo “indio” que, antes utilizado para “empobrecer a expe-
riéncia cultural indigena, acabou virando uma espécie de icone que
sustentava a luta indigena” (MUNDURUKU, 2012, p. 51). Ainda, de
acordo com Munduruku,

foi importante o resgate do termo indio pelos li-
deres. Este termo, ndo mais usado como catego-
ria instituida pelo dominador europeu que pro-
curou uniformizar para melhor controlar, passou
a ser aglutinador dos interesses das liderancas.
E passou a ser utilizado para expressar uma nova
categoria de relagdes politicas (MUNDURUKU,
2012, p. 46).

O termo “indio” remonta parte da invencdo colonizadora euro-
peia da modernidade/colonialidade, tendo permanecido na forma-
¢ao dos Estados nacionais com o mesmo sentido colonial de homo-
geneizacgao e inferiorizagdo dos povos. Contudo, na mesma linha de
Munduruku, Bitencourt afirma que

o velho e errdneo termo que serviu para desig-
nar e estigmatizar os povos colonizados do Novo
Mundo adquire um conteldo de reivindicacdo
e luta com que se identificam os dirigentes das
organizacdes étnicas, superando suas identida-
des histéricas particulares (BITENCOURT, 2018,
p. 43).
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Essa redefinicao de(s)colonizadora e desideologizante da no-
meacao “indio” demonstra a capacidade dos povos originarios em
se apropriarem dos procedimentos colonialistas para forjar lutas de
resisténcia e de superagao das colonialidades, sendo a indicacado de
caminhos possiveis para as descoloniza¢des a partir das pedagogias
indigenas. A seguir, discutiremos a constituicdo e institucionaliza-
¢do do(s) movimento(s) indigena(s) nas mobilizacdes por direitos
no interior do Estado-nacao.

INSURGENCIAS, CONQUISTAS E LIMITES

Como resultado das experiéncias sociopoliticas apresentadas nos

topicos anteriores deste capitulo, surge no Brasil a Unido das Na-
¢Ges Indigenas (UNI) no inicio da década 1980, sendo a primeira or-
ganizacdo indigena de carater nacional com a pretensao de repre-
sentar de modo unificado a luta dos diferentes povos. E significativo
para nossa pesquisa situar geopoliticamente que a fundacao insti-
tucional da UNI ocorreu em Campo Grande, no Mato Grosso do Sul,
contando com a direcdo proviséria formada pelo Terena Domingos
Verissimo como presidente e pelo Guarani Marcal de Souza como
vice-presidente (BICALHO, 2010).

Fazemos uma digressao para destacar a curta, porém memora-
vel, atuacdo de Marcal de Souza na UNI. Marcal, também conhecido
como Tupa’i, foi uma das principais liderancas do povo Guarani do
Mato Grosso do Sul. Esse guerreiro destacou-se no cenario nacional
pela representacdo histérica da UNI no pronunciamento ao papa
Jodo Paulo Il, quando de sua visita a Manaus/Amazonas (AM) em
1980. O discurso épico de Marcal tornou-o nacionalmente conheci-
do como “avoz do trovao” (PREZIA, 2006, p. 13). Lamentavelmente,
a trajetoria de Tupd’i foi encurtada devido a violéncia colonial
expressa no criminoso assassinato, em 1983, compondo o quadro
de genocidio dos povos indigenas, em especial dos Kaiowa e Guara-
ni (PREZIA, 2006).

A UNI representa um marco historico no protagonismo indigena
ao assumir autonomamente a articulagao, mobilizacao e acao da
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politica indigena. O desenvolvimento dessa autonomia vinha sendo
gestado desde as Assembleias de Chefes, quando as liderancas to-
mam a frente da organizag¢do e consolidam o fortalecimento obtido
a partir dos enfrentamentos as politicas do Estado autoritario (MUN-
DURUKU, 2012). De acordo com este autor,

A Unido das Nag¢des Indigenas (UNI) atuava como
organiza¢do catalisadora dos interesses indi-
genas, organizando-se de modo a participar de
féruns nacionais e internacionais e, também,
a agregar conteudos educativos nessas agdes,
para que a sociedade brasileira pudesse ser
“educada” no conhecimento a diversidade indi-
gena (MUNDURUKU, 2012, p. 220).

O surgimento da UNI, no momento histérico de reabertura de-
mocratica com a sinaliza¢do do término do regime militar, compor-
tou o apoio de algumas entidades indigenistas, como o Cimi, sem
prejuizos a autonomia da organizagao, e, por outro lado, desagra-
dou aos ditadores. Segundo Bicalho (2010, p. 144), esse incdmodo
foi provocado “por trazer a tona questGes incompativeis com a ide-
ologia integracionista posta em pratica pelo Governo: autonomia
cultural, nagdes indigenas, autodeterminagao, representatividade
politica, atuacdo de liderangas, movimento indigena, etc.”.

A UNI, sendo a organizac¢do indigena mais importante da época,
desempenhou papel fundamental na mobilizacdo da opinido pu-
blica (BICALHO, 2010). Os documentos de dentncias e de reivindi-
cacOes dos povos indigenas produzidos pela entidade alcangaram
também o cenario internacional, colaborando para os debates so-
bre as comunidades tradicionais. Nesse sentido, “a UNI alcangou
seu objetivo de ser uma organizacao de ambito nacional que repre-
sentasse os indios de modo que as varias etnias existentes no pais
fossem ouvidas e tivessem seus direitos resguardados” (BICALHO,
2010, p. 137).

Para Ortolan (2006), o surgimento da UNI comp0e a trajetdria
pos-articulacdo pan-indigenista, em que houve a institucionaliza-
¢do da luta indigena, caracterizada por praticas coletivas de cara-
ter diplomatico entre os povos e o Estado. De acordo com a autora,
esse modo de fazer politica diferencia-se de outras praticas coleti-
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vas, como as de enfrentamento direto, e sdo frutos das experiéncias
agregadas pelas liderancas por meio da participagao em movimen-
tos sociais. Essa dinamica ficou evidente na participacao da UNI nos
processos da Constituinte e na Constituicao Federal.

O(s) movimento(s) indigena(s) representado(s) pela UNI teve/
tiveram participacdo decisiva na elabora¢do da Constituicao Fede-
ral de 1988 (BICALHO, 2010; MUNDURUKU, 2012). Entretanto, até a
formulacdo do documento final houve uma ardua e simbélica mili-
tancia indigena. Para Bicalho (2010), a atuag@o do(s) movimento(s)
indigena(s) nesse periodo representou um momento impar na cena
politica e compreendeu o terceiro acontecimento/sentido fundador.

A participacao dos indigenas no processo da Constituinte, em
1987, forcou o pais a percebé-los como sujeitos que reclamavam por
direitos, expressos nas pautas do “direito a terra, a educacao, a sau-
de, a vida e, principalmente, o direito a diferenca, ou seja, o direito
de continuarem a ser eles mesmos” (BICALHO, 2010, p. 201). Para
isso, foi fundamental a apari¢cdo dos indios nas midias (BICALHO,
2010), sobretudo nas midias alternativas (MUNDURUKU, 2012).

Na Constituinte, os movimentos sociais em geral vivenciaram
momentos dificeis com a restri¢do da participacdo destes na formu-
lagcdo do que viria a ser a Constituicao Federal. Esse fato exigiu es-
tratégias diversas desses atores politicos e o(s) movimento(s) indi-
gena(s) “demonstrou [demonstraram] uma invejavel capacidade de
perseveranca e persisténcia dos indios na luta pelos seus direitos,
frente a uma estrutura burocratica extremamente fechada para eles
e diversa da sua realidade sociocultural” (BICALHO, 2010, p. 202).

A participagdo dos povos indigenas na Assembleia Nacional
Constituinte foi carregada de simbolismo, a exemplo da histérica
performance de Ailton Krenak no pulpito do Congresso Nacional,*®
uma demonstra¢do decisiva do protagonismo indigena (BICALHO,
2010). Como resultado dessa atuacdo, a Constituicdo Federal de
1988 representou uma das maiores vitérias do(s) movimento(s) indi-
gena(s) organizado(s) (BICALHO, 2010; MUDURUKU, 2012). De acor-
do com Bicalho (2010), essa conquista renovou a tradi¢do de luta

18 Recorte da performance de Ailton Krenak esta registrado no filme indio Cida-
ddo? (2014), dirigido por Rodrigo Siqueira. Video: https://www.youtube.com/
watch?v=kWMHiwdbM_Q.
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indigena ao mudar a relacdo do Estado com os povos tradicionais,
orientada pela garantia a identidade étnica diferenciada, ou seja,
permanecerem indigenas e com respeitos as suas especificidades,
condicdo eminentemente ameacada pelas politicas indigenistas an-
teriores.

Nessa conjuntura, os povos indigenas conquistam o reconheci-
mento de sujeitos coletivos de direitos, o que para Bicalho (2010, p.
230) “representa o maior avanco da histdria do direito indigena no
Brasil, e um dos maiores desafios do Movimento nos anos seguin-
tes”. Os desafios consistem no que presenciamos na atualidade: a
incansavel resisténcia indigena para fazer com que seus direitos se-
jam respeitados pelo Estado e pela sociedade civil. A distancia en-
tre o direito no papel e a concretizagao na vida das comunidades
compde o enfrentamento aos principios coloniais do pensamento
moderno.

De acordo com Bicalho (2010), a busca pelo respeito e reconhe-
cimento da diferenca nao é tarefa simples e exige novas estratégias
de lutas pautadas pelo protagonismo indigena. As dificuldades es-
barram nos imaginarios coloniais que insistem em circunscrever os
povos origindrios as imagens de colonizados. As organizag¢des indi-
genas, enquanto articulagdes descentralizadas, passam a compor
as novas estratégias por efetivacao dos direitos e enfrentamento das
relagdes baseadas nas colonialidades.

Para Munduruku (2012, p. 56), com os desdobramentos dos
processos politicos apds aprovacao da Constituicdo, a perspectiva
adotada pelo(s) movimento(s) indigena(s) foi de “uma ‘retirada es-
tratégica’ para dar surgimento as organizacGes regionais que pas-
saram a questionar a representatividade dos lideres nacionais”. De
acordo com Munduruku (2012), nessa fase ocorreram conflitos de
interesses que inviabilizavam uma representacao nacional, pois as
comunidades tinham demandas locais e compreendiam os canais
de negociacao com o Estado. Essa realidade revela que a atuacao (s)
movimento(s) indigena(s) instrumentalizou as comunidades e que
nesse momento as organizagdes regionais atenderiam melhor suas
necessidades.

Na analise de Ortolan (2006, p. 38), que situa as organizacdes re-
gionais no processo de institucionalizacdo da a¢do politicaindigena,
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“as organizacOes indigenas passaram a ser menos articuladoras po-
liticas para atuar mais como gestoras e executoras de ag¢Ges, inclusi-
ve de acOes de responsabilidade estatal como as referentes a satide
indigena e a protecdo das terras indigenas”. Uma das consequéncias
desse deslocamento foi a transferéncia das responsabilidades do
Estado na execucdo de algumas politicas publicas para atribui-las
as organizacGes indigenas. Esse processo marca o(s) movimento(s)
indigena(s) pela alteragdo de seu carater reivindicativo e militante
para o papel de prestacao de servicos ao governo (ORTOLAN, 2006;
BANIWA, 2007; MUNDURUKU, 2012) e ilustra o enfraquecimento das
mobilizagOes populares nas ultimas décadas.

Neste contexto, as associa¢des e comunidades indigenas tive-
ram dificuldades com os protocolos das politicas publicas como, por
exemplo, na prestagao de contas, tendo que confrontar os discursos
e comentarios coloniais-racistas sobre a incapacidade de gerencia-
mento dos povos originarios (BANIWA, 2007; MUNDURUKU, 2012).
De acordo com Munduruku (2012, p. 57), essa situagao gerou como
demanda “a capacitagdo das liderangas indigenas para a adminis-
tragdo de recursos publicos”.

Nessa altura, os povos indigenas tinham consciéncia do seu pa-
pel politico e do seu protagonismo. Segundo Munduruku,

Ao mesmo tempo, no entanto, que estas acdes
aconteciam em nivel local e regional, havia as
tentativas de articulagdes nacionais capazes de
mobilizar as comunidades e associa¢des para um
entendimento sobre o cenario politico nacional,
com o intuito de ocupar os espacos politicos
institucionais. O principio que norteava esta es-
tratégia era a necessidade de romper a barreira
que ainda imperava e que mantinha os povos in-
digenas numa situacdo de tutelados, incapazes
de gerenciar seu préprio destino (MUNDURUKU,
2012, p. 57).

Desde entdo, as avaliagdes do(s) movimento(s) indigena(s) e
das organizac¢des tém sido no sentido de “retomar seu papel poli-
tico de representagdo indigena e sua funcdo de controle social das
acOes estatais, ao invés de se manter na linha de execugao” (ORTO-
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LAN, 2006, p. 38). Para o autor, esse momento acompanha a retoma-
da das articulagGes em nivel nacional, compreendida como a etapa
atual da trajetoria espiral do(s) movimento(s) indigena(s).

Para Bicalho (2010), a retomada do carater nacional encontra-se
no ambito das discussGes sobre a representatividade indigena. Esse
campo envolve a relacdo entre os povos tradicionais, Estado e socie-
dade e é perpassado por tematicas como “a tutela; as organiza¢des
indigenas e indigenistas; e a ideia de autodeterminacdo” (BICALHO,
2010, p. 266). A autodeterminacdo dos povos prevista pela Consti-
tuicdo Federal de 1988, como conquista do(s) movimento(s) indige-
na(s), apresenta-se como dimensao fundamental da representacao
dos povos, orientada pela maxima de que “quem deve representar
os indios sdo os proprios indios!” (BICALHO, 2010, p. 266-267).

E importante destacar que os sistemas de representacdes in-
digenas estdo diretamente vinculados aos modos préprios de or-
ganizacdo social de cada povo, ndo sendo possivel realizar uma
transposicdo genérica entre os modelos organizativos. Entretanto,
o paradigma ocidental, colonialmente pensado a partir da univer-
salizagdo, é incapaz de garantir a promoc¢do dos modos originarios
mesmo que os reconhecam, como é o caso da distancia entre as de-
terminagdes na letra da lei e sua aplicacdo pratica, discutida ante-
riormente. Como podemos notar, ha um esforco histérico do(s) mo-
vimento(s) indigena(s) e das organizacdes para ocupar as fronteiras
desses modelos a fim de viabilizar a implementacdo e garantia de
direitos (BANIWA, 2007).

Baniwa (2007) e Bicalho (2010), quando discutem as organiza-
¢Bes indigenas, propdem a diferenciacdo entre as organizacoes for-
mais, de carater burocratico e institucional, para o atendimento das
exigéncias do Estado, segundo modelo nao indigena, e as organiza-
¢Ges tradicionais, formadas pelos indigenas e caracterizadas pelos
elementos organizativos proprios dos esquemas cosmoldgicos de
cada povo. Para Bicalho,

Mesmo depois de 1988, os indigenas esbarram
em questbes burocraticas que os obrigam a
pensar suas organizacdes nos moldes impostos
pelos critérios da administracdo estatal. O que é
preocupante, pois esses povos tém dificuldades
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de pensar suas organizacdes em formatos que
ndo sdo proprios do mundo das suas organiza-
cGes politicas (BICALHO, 2010, p. 267).

Essa situacao expde as dificuldades encontradas pelo(s) movi-
mento(s) indigena(s) quanto a representacdo politica ante o Estado
moderno/colonial-capitalista. A incompatibilidade representativa
da politica indigena com a politica indigenista foi um dos fatores de-
sarticuladores da UNI, embora seja inquestionavel sua importancia
nas conquistas historicas, principalmente, no contexto da Consti-
tuinte e da Constituicao.

A unidade da UNI nos periodos de resisténcia aos megaproje-
tos da ditadura militar foi enfraquecida nos anos posteriores devido
a dispersdo e a diversidade das demandas das comunidades indi-
genas (BICALHO, 2010). Nesse sentido, o processo de retomada do
carater nacional do(s) movimento(s) indigena(s) tem repensado a
fragilidade estrutural das organiza¢des devido a incompatibilidade
com os modos originarios, como veremos no topico seguinte.

BRASIL 500 ANOS: COLONIZAGAO E RESISTENCIA

Um dos problemas visualizados pela experiéncia da UNI foi o mo-
delo hierarquico e verticalizado caracteristico das organiza¢Ges ndao
indigenas (BANIWA, 2007; BICALHO, 2010). Na tentativa de avancar
sobre esses obstaculos, o Conselho de Articulagdo dos Povos e Or-
ganizacoes Indigenas do Brasil (CAPOIB), fundado em 1992, buscou
manter relagGes diretas com as organizagoes indigenas regionaliza-
das. De acordo com Bicalho (2010, p. 273), o objetivo dessa dispo-
sicdo horizontal na articulacdo da representatividade indigena em
ambito nacional era atender “as necessidades, desejos e incentivos
dos indigenas que habitavam diferentes rincdes do pais”.

Os primeiros anos do século XXI foram marcados pela saida de
cena da CAPOIB e do(s) movimento(s) indigena(s), inseridos numa
fase de crise quanto a representatividade e ao protagonismo (BICA-
LHO, 2010). Essa conjuntura foi um dos desdobramentos das mobili-
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zagOes contra a comemoracao oficial proposta pelo Estado aos “500
anos do Brasil”, outro importante fato politico que marcou a trajeto-
ria do(s) movimento(s) indigena(s). Em seu estudo, Bicalho (2010),
interpreta esse acontecimento como um “processo fundador”, sen-
do o quarto na histéria do movimento analisado pela autora.

Cabe pontuar que outros agentes estiveram envolvidos nessa
disputa simbdlica. Assumiram a nogdo das celebracdes em torno do
“Brasil + 500”, além do governo brasileiro, a midia hegemonica e ala
conservadora da Igreja Catélica que, segundo Herschmann e Perei-
ra (2000, p. 209), “reeditou um dos seus piores papéis”. Esse papel
desempenhado pela midia e pela Igreja refere-se ao de “minimizar
ou mesmo ocultar injusticas e conflitos” (HERSCHMANN; PEREIRA,
2000, p. 209). Em contraponto a estes, fizeram parte das mobiliza-
¢Ges contrarias, junto aos povos indigenas, o Movimento dos Traba-
lhadores Rurais Sem Terra (MST), o movimento negro e diferentes
entidades de apoio, como o Cimi e a Central Unica dos Trabalhado-
res (CUT) (BICALHO, 2010; SANTOS, 2019).

De acordo com Herschmann e Pereira (2000, p. 204), os conflitos
gue marcam o quinto centenario de Brasil é “uma ocasido extrema-
mente rica e interessante para se observar as disputas simbdlicas
em torno da construcao de uma imagem da ‘nagao brasileira’. Para
estes autores, a comemorac¢do dos 500 anos de colonizagdo buscava
relembrar outras celebracdes nacionais “de pouca participagao po-
pular, de grande repercussdo no plano simbélico e durante as quais
os conflitos ndo se evidenciaram com tanta intensidade” (p. 204).
A diferenca, com a qual o planejamento estatal ndo esperava, era a
intensa oposicdo dos setores excluidos da sociedade, tais como os
sem-terra, a populagdo negra e os povos indigenas, com énfase para
estes ultimos (HERSCHAMNN; PEREIRA, 2000).

Analisamos esse acontecimento como extremamente represen-
tativo do carater colonial constituinte do Estado-nacdo e do intento
de perpetuacdo das subjetividades calcadas nas colonialidades. A
disputa simbdlica envolvida no slogan estatal de “Brasil + 500” e dos
movimentos populares de “Brasil outros 500” retrata o embate pela
narrativa historica: por um lado, a tentativa de reprodugdo do dis-
curso colonial, e, por outro, a producdo de uma gramatica descolo-
nial (MIGNOLO, 2014b). A tinta da gramatica de(s)colonial é a de(s)
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colonizagao como projeto de libertacao dos povos colonizados nos
marcos da historia escrita pelas maos dos colonizadores (MIGNOLO,
2014b). Entendemos os povos originarios e o(s) movimento(s) indi-
gena(s) como agentes fundamentais deste processo.

A atuacdo dos povos indigenas durante as celebra¢es dos 500
anos questionou o legado europeu contido na retérica do descobri-
mento, produzida pelos portugueses e reafirmada pelo Estado brasi-
leiro, ao denunciar as violéncias historicas e as desigualdades sociais
(HERSCHMANN; PEREIRA, 2000). Nesse sentido, o(s) movimento(s)
indigena(s) evidenciou/evidenciaram que o lado oculto da narrativa
moderna/colonial do heroismo colonizador e do Estado-nacdo é o
“genocidio, etnocidio, doencas, fome, miséria, escravidao, servidao,
e uma série de outras tantas mais” (BICALHO, 2010, p. 296).

Areinterpretacao da invasao portuguesa ao Brasil com a presen-
ca de auténticos representantes da colonizacao, na figura de perso-
nalidades dos governos de Portugal e do Brasil, foi novamente mar-
cada pela violéncia. No entanto, desta vez o aparato bélico foi de
responsabilidade da Policia Militar da Bahia, com uso da cavalaria e
de bombas de gas lacrimogénio (BICALHO, 2010), que resultou “na
prisao de 141 pessoas e 30 feridos” (HERSCHMANN; PEREIRA, 2000,
p. 209). Esse enredo reproduz o cunho violento da relagado entre co-
lonizadores e colonizados e, ainda, escamoteia a fragilidade da de-
mocracia brasileira em suas caracteristicas autoritarias e policiales-
cas no trato com a participagao popular (BICALHO, 2010).

Como apontam Herschmann e Pereira (2010), o que era para ser
uma cinica festividade de reforco ideoldgico da ideia de “democra-
cia racial” acabou por evidenciar os conflitos intrinsecos e ocultos
da formacao social brasileira. De acordo com Mignolo (2014a, p. 15,
traducdo nossa), “a retdrica que naturaliza a modernidade como
um processo universal, global e ponto de chegada oculta seu lado
obscuro, a reproducao constante da colonialidade”. Essa avaliacao
escancara o que temos observado ao longo deste estudo a partir das
articulacGes do(s) movimento(s) indigena(s) e da problematizacéo
da perspectiva moderna e eurocéntrica de Estado-nacao para Amé-
rica Latina.

O projeto de nacao propagado com ideais iluministas, atual-
mente sob contornos da concepc¢ao igualmente europeia de demo-
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cracia, encobre o histérico de exploracdo e massacre que significou
o colonialismo e as colonialidades para os nao europeus (QUIJANO,
2005). Um modelo de organizacao sedimentado sobre o saldo da di-
zimagado de milhdes de povos e de destruicao da natureza demons-
tra-se inviavel aos possiveis horizontes de bem viveres comuns
(ESCOBAR, 2005). Citando Basaglia (1979),* “quando a instituicao
destro6i e mata, ndo ha solugdo de compromisso possivel, pois seria
um compromisso com a morte”.

Mignolo (2014a, p. 16), ao referenciar Anibal Quijano como pro-
positor, afirma que a colonialidade é a “parte constitutiva e invisivel
da modernidade”. Os conflitos durante a tentativa de comemoragao
dos 500 anos indicaram a crise da modernidade enquanto “norte”
para os povos do Sul (HERSCHMANN; PEREIRA, 2000), a fragilidade e
o autoritarismo da democracia brasileira (BICALHO, 2010) e a neces-
sidade de repensar a sociedade a partir da perspectiva e da partici-
pacdo popular, principalmente da pluralidade do(s) movimento(s)
indigena(s).

O embate produzido pela violéncia colonial em torno da pro-
posta “Brasil + 500” teve resultados diversos. A truculéncia do go-
verno brasileiro contra os povos repercutiu negativamente na midia
nacional e internacional, obrigando-o elaborar discursos de defesa
(HERSCHMANN; PEREIRA, 2000; BICALHO, 2010). Para o(s) movimen-
to(s) indigena(s), os desdobramentos foram conflitantes. Segundo
Bicalho (2010), durante o processo de mobilizagdo ocorreram tensio-
namentos entre organizag¢des indigenas e o Cimi, entidade de apoio
de longa data. No centro da tensdo, estavam divergéncias politicas
quanto a organizacdo da luta. O Cimi criticava possiveis articula-
¢Oes dos indigenas com o governo, enquanto os povos originarios
problematizavam o desrespeito a autodeterminacdo pelas atitudes
missionarias. Em conformidade com Bicalho (2010), percebemos
nessa ocasido a disputa pelo exercicio do protagonismo dos povos
indigenas em relagdo a militancia indigenista, que oportunamente
sera a marca dos proximos passos do(s) movimento(s) indigena(s).

19 Franco Basaglia foi um dos profissionais mais importantes da histéria da refor-
ma psiquiatricaitaliana e da luta antimanicomial. O trecho citado foi retirado do
documentario Em Nome da Razédo (1979), de Hélvecio Ratton.
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Para além dos conflitos internos, de acordo com Herschmann e
Pereira (2000, p. 209), o objetivo de entregar ao presidente Fernando
Henrique documentos com dentncias e reivindicagbes dos povos
indigenas ndo foi alcancado. Contudo, Santos (2019, p. 87) aponta
que “as comemoracoes pelos 500 anos, embora questionada pelos
povos indigenas, criou um ambiente mais propicio as demarcagées
pela visibilidade que o tema ganhou naquele ano no mundo”. Es-
sas analises nos provocam a refletir sobre a importancia desse fato
historico na experiéncia do(s) movimento(s) indigena(s) pelo ques-
tionamento as politicas indigenistas, sejam estas do indigenismo
social ou do alternativo. A luta dos povos originarios aponta para o
desprendimento das distintas formas de tutela e o potencial de(s)
colonizador de suas iniciativas, sejam nos territdrios das politicas
ou das subjetividades.

A conjuntura criada pelas mobiliza¢des dos anos 2000 intensifi-
cou a necessidade de reformular as estruturas e perspectivas do(s)
movimento(s) indigena(s). Esse cenario exigiu que liderancas retor-
nassem as comunidades para escutar e compreender as demandas
de suas bases, sendo os anseios da base o sentido fundamental
do(s) movimento(s) indigena(s). Esse retorno as sabedorias da po-
litica comunitaria e tradicional perdurou até a campanha presiden-
cial de Luiz Inacio Lula da Silva pelo Partido dos Trabalhadores (PT)
em 2002.

Os povos indigenas, de modo semelhante ao conjunto de mo-
vimentos sociais do Brasil, acreditavam ser a candidatura de Lula
um momento Unico para os povos excluidos e oprimidos. Contudo,
“as expectativas otimistas do Movimento Indigena com a chegada
do Presidente Lula ao poder foram, em sua maioria, frustradas” (BI-
CALHO, 2010, p. 275). A insatisfacdo do(s) movimento(s) indigena(s)
ficou evidente quando, em uma manifestacdo publica, queimou/
queimaram a carta compromisso anteriormente entregue a Lula
(ORTOLAN, 2006).

Notamos que, mais uma vez, as insatisfagdes com a gestao das
politicas indigenistas por parte do Estado caracterizam como fator
mobilizador da atuagdo do(s) movimento(s) indigena(s), indepen-
dentemente da legenda partidaria do governo. Do autoritarismo da
Ditadura Militar aos desmandos dos governos supostamente demo-
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craticos, os povos indigenas resistem pela sobrevivéncia de suas co-
munidades e na defesa de seus territorios, evidenciando o carater
colonial do Estado e a resisténcia histérica a esses projetos genoci-
das. Essa condicao nao foi diferente durante a gestdo petista. Para
Bicalho,

o descaso do seu Governo com os povos indige-
nas reavivou os animos do Movimento no sen-
tido de fortalecer e articular as suas inimeras
organizacdes para lutar contra os desmandos do
novo Governo. Foi nesse contexto que surgiu o
primeiro Acampamento Terra Livre, também co-
nhecido como Abril Indigena (BICALHO, 2010, p.
307).

Segundo Bicalho (2010), nesse cenario houve a reestruturagao
do(s) movimento(s) indigena(s) a partir de ampla articulacao en-
tre as liderancas. Como desdobramento desse processo surgiu, em
2004, 0 Acampamento Terra Livre (ATL) e, em 2005, a Articulacdo dos
Povos Indigenas do Brasil (APIB), com a consolidagdo desta ultima
no ano de 2006 (SANTOS, 2019). Estes sdo os ultimos acontecimen-
tos fundadores apontados por Bicalho (2010) em seu estudo. Nos
proximos topicos, abordaremos as articulagdes contemporaneas
do(s) movimento(s) indigena(s), por meio das mobilizacbes dos
ATLs e da APIB, em diadlogo com as organizacGes Kaiowa e Guarani,
Aty Guasu e Kufiangue Aty Guasu.?

20 “A Kufiangue Aty Guasu é uma organizacdo de mulheres kaiowa e guarani,
somos reconhecidas por nossas ancids(dos), jovens e comunidade em geral.
Lutamos em defesa dos direitos originarios de nosso povo Guarani e Kaiowad”
(KUNANGUE ATY GUASU, 2019, n.p.).
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AS POLITICAS ANTI-INDIGENAS E AS MOBILIZAGOES CONTEN-
PORANEAS

Neste topico, destacaremos a composicdo do(s) movimento(s) indi-
gena(s) na conjuntura atual, a partir da articulacao entre entidades
nacionais, como a APIB, e regionais. Neste caso, das organizagoes
Kaiowa e Guarani, em especifico a Aty Guasu e a Kufiangue Aty Gua-
su. Como aponta Baniwa (2007), a APIB compde o(s) movimento(s)
indigena(s), ndo sendo ela prépria o movimento. Esta atribuicdo de
representagdo nacional cabe a todas as iniciativas politicas indige-
nas em torno da agenda comum de luta e defesa dos direitos dos
povos (BANIWA, 2007).

Em relagdo ao papel desempenhado pela APIB, enfatizamos o
deslocamento da compreensao da representatividade para o plano
da articulacdo, diferindo-se de pretensdes anteriores de representa-
¢ao centralizada das demandas dos povos tradicionais. O diferencial
desta em relagdo a UNI e a CAPOIB esta no propdsito de “estabelecer
relagGes diretas com setores estratégicos do Estado no sentido de
fortalecer o protagonismo indigena através da articulacdo das orga-
nizagoes regionais que a compdem” (BICALHO, 2010, p. 277). Como
podemos notar no topico anterior, as organizacées antecessoras
foram fundamentais na sedimentacao de um instrumental para a
modificacdo das estratégias de acordo com as conjunturas politicas.

Um dos objetivos da APIB ¢é a criagdo de uma rede de articulagdo
interinstitucional indigena a partir das organizacGes regionais e lo-
cais (BICALHO, 2010). Na plataforma virtual da organizacao, consta
a definicdo de ser “uma instancia de aglutinacao e referéncia nacio-
nal do movimento indigena no Brasil” (APIB, [20207?], n.p.), com 0s
propdsitos de:

. fortalecer a unido dos povos indigenas, a articulagdo entre as

diferentes regides e organiza¢des indigenas do pais;

« unificar as lutas dos povos indigenas, a pauta de reivindica-

¢Oes e demandas e a politica do movimento indigena;

« mobilizar os povos e organizac¢Ges indigenas do pais contra
as ameacas e agressoes aos direitos indigenas (APIB, [20207],

n.p.).
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Essa entidade nacional tem como missao a “promocao e defesa
dos direitos indigenas, a partir da articulacao e unido entre os po-
vos e organizacOes indigenas das distintas regides do pais” (APIB,
[20207], n.p.). As demandas principais sao demarcar e promover
a desintrusdo e a protecdo das terras indigenas, contribuir para a
aprovacao de legislacoes indigenistas reivindicadas ao longo da luta
do(s) movimento(s) indigena(s), tais como: o Novo Estatuto dos Po-
vos Indigenas e o Conselho Nacional de Politica Indigenista; atuar
contra as politicas anti-indigenas; reivindicar a aplicacdo das legis-
lacGes de garantia dos direitos dos povos; cobrar justica as perse-
guicdes e criminalizacdo das liderangas; lutar pela efetividade das
politicas de saude indigena e do reconhecimento dos profissionais
indigenas de salide, com autonomia dos 6rgdos; pautar as politicas
de educagdo indigena nos niveis fundamental, médio, profissionali-
zante e universitario; atuar na gestdo territorial e na sustentabilida-
de; participar ativamente no controle social das politicas publicas
(APIB, [20207], n.p.).

Fazem parte da APIB as seguintes organizacdes
indigenas regionais: Articulacdo dos Povos Indi-
genas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
(APOINME), Conselho do Povo Terena, Articula-
¢do dos Povos Indigenas do Sudeste (ARPINSU-
DESTE), Articulagdo dos Povos Indigenas do Sul
(ARPINSUL), Grande Assembleia do Povo Gua-
rani (ATY GUASU), Coordenacdo das Organiza-
¢Oes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB) e
Comissao Guarani Yvyrupa. (APIB, [20207?], n.p.,
grifo nosso).

Como uma entidade institucionalizada, a APIB possui uma es-
trutura organizativa orientada em todos os niveis pelas organiza-
¢Oes regionais, sendo esta composta pelo Acampamento Terra Livre,
como instancia superior; o Forum Nacional de Liderancas Indigenas
(FNLI), formado para “viabilizar as deliberacdes e encaminhamen-
tos do Acampamento Terra Livre” (APIB, [20207], n.p.); e a Comissao
Nacional Permanente (CNP), que tem como propdsito “a execugao
do plano de a¢ao” (APIB, [20207], n.p.). Destacamos como caracte-
ristica fundamental do(s) movimento(s) indigena(s) contempora-
neo(s) as articulagoes e incidéncia politicas dos ATLs.
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Para Bicalho (2010, p. 307), o ATL configura-se como a “mais im-
portante mobilizacdo do Movimento Indigena nacional”. Essa con-
figuracdo atual consiste na “manifestacdo indigena em formato de
acampamento, dispondo pela Esplanada dos Ministérios barracas
feitas de lonas e uma diversidade de povos de diferentes regides do
Brasil” (SANTOS, 2019, p. 77).

Para nossa analise, é simbdlica a transposicdo do formato dos
acampamentos erguidos nos territdrios reivindicados pelos povos
indigenas espalhados pelo pais para a capital federal. Isto nos pare-
ce significar o enfrentamento direto ao poder colonial centralizado
na estrutura do Estado-nacéo. E, ainda, € ilustrativo quanto a capa-
cidade de mobilizagdo do(s) movimento(s) indigena(s) na relagao
dialética nacional-regional.

Desde 2004, os ATLs foram organizados anualmente sob o prota-
gonismo da APIB e do Forum em Defesa dos Direitos Indigenas (FDDI)
(BICALHO, 2010; SANTOS, 2019). De acordo estes autores, todos os
acampamentos aconteceram em Brasilia, exceto em 2010, quando
ocorreu em Campo Grande, em apoio aos povos indigenas do Mato
Grosso do Sul; o de 2012, ocorrido no Rio de Janeiro durante a Cu-
pula dos Povos, por ocasiao do Rio + 20, e o de 2020, foi promovido
on-line em decorréncia da pandemia do coronavirus.

O ATL de 2010 é significativo para nossa pesquisa por mobilizar
diferentes povos indigenas, segundo o documento final do encon-
tro, a viajar de “distintas regiGes do pais para nos solidarizar com os
povos indigenas deste Estado, que de forma incansavel lutam, resis-
tem e persistem na defesa de seus mais sagrados direitos, principal-
mente, a vida e a mae terra” (SANTOS, 2019, p. 175). Nesta ocasido,
o(s) movimento(s) indigena(s) denunciou/denunciaram situagdes
como abandono, miséria, confinamento, invasdo dos territdrios in-
digenas por fazendeiros com o apoio e omissdo do Estado, despejos,
morosidade das demarcagoes, perseguicao, criminalizacao e assas-
sinato das liderangas Kaiowa e Guarani. Essas denuncias sdo mar-

21 Cabedestacar que o ATL de 2020 foi um dos primeiros grandes encontros on-line
realizados por um movimento social brasileiro durante o contexto de pande-
mia, evidenciando a capacidade de reinvencdo organizativa e o protagonismo
do movimento indigena.
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cantes nos documentos da Aty Guasu que analisaremos no proximo
capitulo.

Algumas pautas do(s) movimento(s) indigena(s) reivindicadas
nos ATLs se repetem desde o primeiro, em 2004, até o ultimo, em
2020. Essa situagdo sinaliza o desrespeito do Estado e dos drgaos
responsaveis quanto as demandas dos povos tradicionais (BICALHO,
2010), fazendo com que estes Ultimos adotem medidas mais combati-
vas (SANTOS, 2019), como veremos adiante. As principais reivindica-
¢des dos acampamentos tém sido: demarcacgao e protecado das terras
indigenas; nova politica indigenista; ofensiva dos projetos tramita-
dos no Congresso Nacional de cunho anti-indigena; salide indigena;
educacdo diferenciada; prejuizos a vida comunitaria decorrente dos
empreendimentos capitalistas; e as ameacas e violéncias contra os
povos (BICALHO, 2010).

Destacamos, também, o X ATL, de 2013, quando os povos in-
digenas inauguraram uma nova forma de pressdo: a ocupagao do
Plenario da Camara dos Deputados? (SANTOS, 2019). Em ativida-
de de solidariedade aos Kaiowa e Guarani por ocasido da Assem-
bleia Kunangue Aty Guasu, de 2020, Oriel Benites nos contou sobre
a emocao de ter participado deste acontecimento e das lembrancas
dos guerreiros Xukurus no momento de retomada do Plenario. En-
quanto assistiamos ao video no Youtube, Oriel sorria ao, orgulhosa-
mente, se localizar nas imagens. Segundo Santos (2019, p. 102), a
manifestacdo dos povos originarios era pelo “arquivamento defini-
tivo da PEC 215/2000”, que visava transferir a responsabilidade de
demarcacdo das Terras Indigenas do Poder Executivo para o Legis-
lativo.

A PEC 215/2000 é considerada desfavoravel ao(s) movimento(s)
indigena(s), tendo em vista a enorme representatividade dos inte-
resses ruralistas defendidos pelos deputados. Nesse sentido, temos
percebido o qudo a critica poética de Nicolas Behr (2002, p. 55), em
“os trés poderes sdao um sé: o deles”, é consistente na definicdo da
curta trajetoria “democratica” do Brasil. Neste caso, “o deles” refe-
re-se aos grupos empresariais e latifundiarios incorporados na es-

22 Registro do ato de enfrentamento e ocupagdo do plenario da Camara ao som
dos mbarakas e de gritos dos povos indigenas disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=8-wy3YAB60o. Acesso em: 11 jul. 2023.
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trutura e gestdao do Estado que sobrepdem seus interesses econo-
micos e politicos particulares as necessidades das coletividades sob
o falso pretexto da democracia burguesa. A defesa dos territérios
ante a expansao predadora dos projetos capitalistas desses grupos
e de seus representantes governamentais tem sido o desafio do(s)
movimento(s) indigena(s), da Aty Guasu e da Kufiangue Aty Guasu.

Para Santos (2019, p. 85), “os direitos constitucionais dos povos
indigenas, especialmente as suas terras tradicionais, sofrem ataque
ainda mais intenso no ambito dos Trés Poderes do Estado brasilei-
ro”. Essa é a desafiadora conjuntura atual de resisténcia dos povos
originarios e do(s) movimento(s) indigena(s): a luta pela sobrevivén-
cia aos desmandos dos poderes politicos e econdmicos unificados e
aparelhados a estrutura estatal em sua configuragdo declaradamen-
te anti-indigena.

A nomeacdo “politica anti-indigena” nos parece representativa
do que temos argumentado até aqui, a partir da inter-relagdo das
colonialidades e a constituicdo do Estado-nacdo sobre os principios
coloniais. Desde sua formulacao, as politicas estatais de cunho mo-
derno/colonial demonstram-se nitidamente como anti-indigenas,
seja pelos ideais da colonizacdo, pelo exterminio, pela integracao,
pela assimilagdo, pela homogeneizagao, pela emancipacao, pela tu-
tela ou pela gestdo da vida/territdrios indigenas.

Estamos de acordo com a afirmacgado de Santos de que

ademanda de mercado e a busca de maiores lu-
cros pelas empresas imp&em a expansio de are-
as para a ampliacao da produgdo; consequen-
temente, os territdrios indigenas sofrem maior
pressao e, aos ndao demarcados, se impdem ain-
da mais obstaculos (SANTOS, 2019, p. 98).%

O autor ainda denuncia a realidade presente nos territorios
indigenas de imposicdo por parte das empresas de trabalhos pre-
carizados e até mesmo ilegais, como a exploracdo da mao de obra
escrava e agoes extrajudiciais de pistoleiros, situacdo que pudemos
notar nas experiéncias Kaiowa e Guarani.

23 A considerar a Instrucdo Normativa n® 009/2020 e a Medida Proviséria 910/10.
Disponivel em: https://cimi.org.br/2020/05/se-aprovada-mp-910-ira-legalizar-
esbulho-e-grilagem-de-terras-publicas/. Acesso em: 11 jul. 2023.
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Concordamos com as analises que apontam para a perpetuacao
das relagdes coloniais na contemporaneidade a partir da continui-
dade do dominio da economia e da politica (GONZALEZ CASANOVA,
1967). Notamos que uma das formas de expressao da colonialidade
do poder atualmente sdo as relagées de dependéncia econémica
dos paises colonizados em relacdo aos paises colonizadores e impe-
rialistas (GONZALEZ CASANOVA, 1967). No Brasil, uma das caracteri-
zagOes desse processo sao os avangos do agronegocio sobre as ter-
ras indigenas com a influéncia de empresas multinacionais (FREIRE,
1979), com o consumo e uso de insumos importados e com a explo-
racao/exportacao neoextrativista de commodities (SVAMPA, 2019).
O relatério da Amazon Watch e da APIB ([2019], p. 13),* intitulado
Cumplicidade na Destrui¢do. Como os Consumidores e Financiadores
do Norte Permitem o Ataque do Governo Bolsonaro a Amazénia Bra-
sileira, aponta que a Unido Europeia “é o segundo maior parceiro
comercial do Brasil, depois da China, respondendo por 18,3% de seu
comércio” e, ainda, € o maior investidor estrangeiro na economia
brasileira, com cifras bilionarias de 422 bilhdes de ddlares em 2015.

No ambito da estrutura politica do Estado, as forcas coloniais
ganham forma através dos representantes institucionais, que mais
parecem representantes empresariais, financiados pelos interesses
do capitalismo global (QUIJANO, 2005; SANTOS, 2019). De acordo
com SANTOS (2019, p. 87), € possivel verificar no Poder Legislativo
“uma verdadeira perseguicdo aos povos indigenas, o que também
se repete contra quilombolas e comunidades tradicionais”, de modo
que, “uma série de proposicdes legislativas tem sido manejada na
contramao dos direitos indigenas, principalmente no que se refere
aos direitos territoriais”. Os grupos organizados sob as pautas an-
ti-indigenas tém sido popularmente reconhecidos como “bancada
ruralista”.

As investidas dessa bancada sdo representadas por meio de ind-
meras medidas legislativas, como aponta Santos:

24 Estudo produzido pela Organizagao nao governamental Amazon Watch, em par-
ceria com a Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB). Disponivel em:
https://amazonwatch.org/assets/files/2019-cumplicidade-na-destruicao.pdf.
Acesso em: 11 jul. 2023.
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Sao muitas as propostas de mudancas na Cons-
tituicdo Federal, principalmente através de Pro-
postas de Emendas a Constituicdo (PEC), Proje-
tos de Lei (PL), Projetos de Lei Complementar
(PLP) ou Projetos de Decreto Legislativo (PDC),
que buscam alterar o Artigo 231 da Constituigao,
artigo este que garante o direito original dos po-
vos indigenas aos seus territorios; alguns destes
também buscam retroceder em processos de re-
conhecimento de terra indigenas em curso (SAN-
TOS, 2019, p. 89).

Dentre as propostas mais ofensivas a vida dos povos origina-
rios e contra as quais o(s) movimento(s) indigena(s) tem (tém) feito
maiores enfrentamentos estdo a PEC 215/2000, ja mencionada ante-
riormente; a PEC 237/2013, “que busca legalizar o arrendamento de
até 50% de uma terra indigena a atividades do agronegécio” (SAN-
TOS, 2019, p. 93), e 0 PL 1610/1996, que “dispOe sobre a exploragao
de recursos minerais em terra indigena” (SANTOS, 2019, p. 91). So-
mame-se a elas as recentes investidas do governo de Jair Bolsonaro:
a Instrucdo Normativa n° 009/2020, que considera terra indigena
apenas as terras homologadas, ameacando os territdrios em pro-
cesso de homologacao, e a Medida Provisérian®910/10, denunciada
como MP da Grilagem, que anistia a invasdo de terras pUblicas ocor-
ridas até 2018, e tantas outras.?

Contudo, em consonancia com Santos (2019), notamos ser no
contexto de enfrentamento aos modos de expropriagdo e acumu-
lagdo monopolista pelo capital que os povos indigenas se desta-
cam na organizacdo de modos de resisténcia frente as tentativas de
avanco das fronteiras sobre seus territérios. Do mesmo modo que
os interesses capitalistas-coloniais tém se territorializado na capital
do Brasil, as mobiliza¢oes das organiza¢des e do(s) movimento(s)
indigena(s) também (SANTOS, 2019). Esse processo pode ser obser-
vado a partir dos ATLs, mencionados anteriormente, e do aumento
da incidéncia politica de delegaces indigenas que se deslocam até
Brasilia em diferentes épocas do ano para defender os direitos origi-
narios (SANTOS, 2019).

25 Para mais contribuicGes, consultar a tabela Il do estudo de Santos (2019).
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Segundo Santos (2019), o transito dos indigenas de diversas re-
gides do pais pelo centro do poder politico intensificou-se a partir
das mudancas aprovadas pela bancada ruralista no Cédigo Flores-
tal, em 2013. Destacamos que as iniciativas de defesa dos direitos
indigenas em maioria diplomaticas assumem, em determinados
momentos, caracteristicas de acdo direta (ORTOLAN, 2006), como
a ja mencionada ocupacdo do Plenario em 2013. Soma-se a esta o
pernoite dos povos indigenas, articulados com quilombolas e pes-
cadores artesanais, no auditdrio Nereu Ramos, da Camara dos De-
putados, em 2016 (SANTOS, 2019).

Figura 5 - Quem pode acessar o Congresso Nacional? Marcha indigena
contra o Marco Temporal em Brasilia

Palacio do
- Congresso Nacional

_.__ National Congress =t—,
S Palace _—

Fonte: O autor (2021).

Em 2017, dois jovens indigenas foram presos quando reivindi-
cavam participacdo em audiéncia pUblica sobre a regulamentacdo
do arrendamento em terras indigenas para favorecimento do agro-
negocio (SANTOS, 2019). Além dos jovens presos, outros indigenas
foram impedidos e agredidos quando da tentativa de participar da
discussao.
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Outras estratégias do(s) movimento(s) indigena(s), com carater
descentralizado, tém sido utilizadas pelas organizacoes para pres-
sionar ou reivindicar a implementacdo e defesa dos direitos frente
ao avanco do capitalismo. Nas palavras de Santos (2019, p. 84), “se
por um lado o capital se movimenta na perspectiva de territoriali-
zar-se, avancando sobre os direitos indigenas e reconfigurando o
territdrio, por outro o Movimento Indigena provoca tensdes e busca
manter suas conquistas historicas”. Dentre as estratégias comba-
tivas dos povos originarios estdo a ocupagdo de 6rgdos publicos,
bloqueio de rodovias e retomadas (ORTOLAN, 2006; SANTOS, 2019).
Destacaremos esta uUltima, ainda que brevemente, pelo conteldo
altamente desobediente, problematizador e de(s)colonizador que
tem sido uma das maiores expressao da radicalidade da luta dos
povos indigenas, inclusive dos Kaiowa e Guarani, no Mato Grosso
do Sul.

As retomadas indigenas consistem na reocupacdo dos territé-
rios ancestrais ocupados historicamente pelos povos originarios,
os quais foram, em algum momento, arbitrariamente expulsos por
razdes coloniais, politicas e econémicas, ora pelo Estado, ora por
poderes locais. Os povos tradicionais possuem vinculagdes cosmo-
l6gicas com os territdrios reivindicados - no caso dos Kaiowa e Gua-
rani, a terra é nomeada como Tekoha (MELIA, 1990; PEREIRA, 2003;
BRAND, 2004; BENITES, 2012; MOTA, 2012; CHAMORRO, 2017). De
acordo com Mota (2012, p. 126), a retomada do Tekoha pode ser en-
tendida como “a busca de reproduzirem o modo correto de viver e
ser Guarani e Kaiowa”. Para Santos (2019), essa caracteristica afetiva
e historica singulariza o(s) movimento(s) indigena(s) de outros mo-
vimentos de luta pela terra, por terem sido desterritorializados e por
nao aceitarem outro lugar que ndo o reivindicado.

No contexto atual, as retomadas apresentam-se como estraté-
gia de pressionar o Estado a iniciar os procedimentos administra-
tivos para a demarcacdo das Terras Indigenas. Como abordamos
anteriormente, o primeiro prazo para efetivacao das demarcagdes
foi em 1978, quando o governo ditatorial se furtou dessa obrigacao
apresentando o projeto de emancipagao (BICALHO, 2010) e, poste-
riormente, o texto Constitucional de 1988 fixou um prazo de cinco
anos para que as terras fossem demarcadas, o que também nao foi
efetivado.
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Nesse sentido, as negligéncias e ofensivas do Estado-nacao bra-
sileiro configuram como uma violéncia e um descaso com as comu-
nidades indigenas, sendo forcadas elas proprias a demarcarem seus
territorios. Nesse cenario, as retomadas indigenas adquirem legiti-
midade e ndo podem ser confundidas com invasao, como querem
os latifundiarios e seus apoiadores (SANTOS, 2019).

De acordo com Santos (2019, p. 109-110), as retomadas signifi-
cam para os povos “a possibilidade de continuarem a ser eles mes-
mos” e “sdo alternativas para uma perspectiva de futuro” diante das
condicdes de vulnerabilidade e miséria. Para os/as Kaiowa e Gua-
rani, a reconquista do territorio os aproxima da possibilidade de vi-
ver como 0s ancestrais, o jeito certo de viver (PEREIRA, 2012; MOTA,
2012; BENITES, 2014; MORAIS, 2017). A fiandesy Floriza e o fanderu
Jorge,* perpassados pela sabedoria e pela memoria histérica (MAR-
TIN-BARO, 2017a) originaria, nos brindam com elementos do que
pode ser o teko kaiowd (o modo de ser Kaiowa): “A cultura é muito
boa para nds porque é uma cultura esse negdcio de jehovasa,” de
batizar, essas coisas. Todo mundo, vocé tem amor com todo mundo.
Aonde tiver, vocé tem amor, para trazer, para fazer” (SILVA; SOUZA,
2018, p. 4). E ainda, “o Kaiowa ja é nascido com natureza. E nasceu
com a reza dele. A reza ja vem para segurar mundo inteiro. Para se-
gurar, para proteger o mundo” (SILVA; SOUZA, 2018, p. 5).

No entanto, como temos notado, e debateremos com mais afin-
co no préximo capitulo, os latifundiarios, por meio da omissdo ou da
acao do Estado, nao hesitam em reprimir as organizagdes e comu-
nidades empenhadas no processo de retomada. Um dos casos mais
simbdlicos e marcantes do tempo recente é o que ficou conhecido
como “Massacre de Caarapd”, em que, apos a retomada dos/das
Kaiowa e Guarani do territério Toro Paso, no municipio de Caarap6
(MS), em 14 de junho de 2016, os fazendeiros da regido, organizados

26 “O casal kaiowa Jorge da Silva e Floriza de Souza reside na Reserva Indigena
de Dourados e lidera uma grande familia. Eles sdo notérios conhecedores das
vivéncias e saberes de seu povo, motivo pelo qual sdo chamados de caciques,
rezadores, ‘fianderu’ e ‘fiandesy’” (SILVA; SOUZA, 2018, p. 1).

27 Nas palavras do casal, “jehovasa é para limpar o corpo. Vocé vai tirar ruim do
seu caminho. Vocé vai tirar aquela ruindade do teu caminho” (SILVA, SOUZA,
2018, p. 10).
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pela Federacdo da Agricultura e Pecuaria de Mato Grosso do Sul (Fa-
masul), atacaram brutalmente a comunidade.»

Os resultados dessa ofensiva cruel foram os assassinatos do
agente indigena de saude (AIS) Clodiodi Aquileu Rodrigues de Souza
e de mais quatro pessoas baleadas, entre elas uma crianca de 12
anos.® Essa ocasido é apenas uma das faces da violéncia contra os
povos indigenas no contexto do Mato Grosso do Sul. No préximo ca-
pitulo, nos empenharemos em desvelar outras tantas brutalidades
encobertas pelas mascaras da modernidade/colonialidade e da re-
térica da propriedade privada/desenvolvimento.

O formato de articulacdo em niveis regionais (territorios espe-
cificos) e nacionais (territorio nacional) corresponde ao modo atual
da mobilizagdo indigena, sendo protagonizada pelas organiza¢des
regionais e pela parceria com a APIB. Chamamos atencao para o
que, a partir das leituras de Ortolan (2006), Baniwa (2007), Bica-
lho (2010) e Santos (2019), temos observado como a configuracao
do(s) movimento(s) indigena(s) na contemporaneidade, expresso
pela atuacdo dialética nacional-regional. Essa postura permite o
fortalecimento mutuo entre os movimentos locais, garantindo suas
demandas especificas, e a ampliacdo das reivindica¢Ges tradicio-
nais em nivel nacional (BANIWA, 2007). A citacdo a seguir, de Santos
(2019), sobre a mobilizacao contra a Portaria n® 303* da Advocacia-
Geral da Unido (AGU), exemplifica esse procedimento:

Ao mesmo tempo que em Mato Grosso os indi-
genas bloquearam a BR, em Brasilia um outro
grupo ocupava, no dia 10 de agosto, a sede da
AGU; em Mato Grosso do Sul o povo Guarani e
Kaiowa realizava a retomada do Tekoha Arroio
Koral, em Paranhos (MS); em Palmas (TO), no

28 Ver documentario Kunumi Poty Vera - o0 Sangue que Germina, do coletivo Kunu-
mi.doc. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=tBrjGhjvYlk.

29 Ver video produzido pelo Cimi com registros do velério de Clodiodi e do
estado de saude dos atingidos por arma de fogo: https://www.youtube.com/
watch?v=slfJXEjQRA4.

30 A Portaria n° 303 da AGU estabelece a adocdo das 19 condicionantes deter-
minadas no caso da demarcacdo da Raposa Serra do Sol para os demais ter-
ritrios indigenas reivindicados. Ver: http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas
/511958-portaria-303-e-importante-destacar-a-mudanca-de-postura-da-agu-
entrevista-especial-com-raul-do-valle-.
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mesmo dia indigenas ocuparam a sede regional
da AGU. Esta foi uma das maiores demonstra-
¢Oes de articulacdo deste Movimento (SANTOS,
2019, p. 115, grifo nosso).

A partir desses processos, percebemos a capacidade criativa de
reinvencao do(s) movimento(s) indigena(s) ante os desafios de cada
tempo - o que ndo representa uma novidade, haja vista a resisténcia
secular dos povos originarios desde os primeiros empreendimentos
do colonialismo europeu. Na atualidade, a APIB destaca-se como
significativa organizagdo nacional do(s) movimento(s) indigena(s).
Entretanto, cabe pontuar a ressalva de Baniwa (2007, p. 129) de que
“é importante dissociar a existéncia de movimento indigena nacio-
nal da existéncia de uma organizagado indigena nacional”. Pudemos
presenciar esta caracteristica descentralizada das articulagGes indi-
genas por ocasido do Acampamento Pela Vida, ocorrido em Brasilia
entre os dias 22 e 28 de agosto de 2021, em protesto ao julgamento
da tese do Marco Temporal,** quando, concomitantemente as ple-
narias da tenda central, espalhavam-se pequenas assembleias pela
Esplanada.

31 O Marco Temporal consiste em uma proposta de tese juridica que tem como
estratégia ideoldgica a limitagdo do direito a terra apenas para os povos que es-
tivessem ocupando determinado territdrio até a data da promulgagdo da Cons-
tituicdo de 1988, destituindo a compreensédo do direito originario dos povos.
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Figura 6 - Delegacdo Kufiague Aty Guasu. Assembleia das Mulheres Kaiowa
e Guarani na mobilizacdo do Acampamento Pela Vida, em Brasilia

Fonte: O autor (2021).

Entre as atividades marcantes do(s) movimento(s) indigena(s),
a partir das articulagdes com as organizagoes regionais e de apoio,
destacam-se as campanhas de defesa da natureza e da diversidade
cultural dos povos vinculados aos territorios que, como avalia Ba-
niwa (2007, p. 141), é “uma das coisas que mais surte efeitos concre-
tos”. Essas campanhas repercutem nacional e internacionalmente
e tém como objetivo dar visibilidade as condicGes de sobrevivéncia
dos povos originarios diante dos varios desafios impostos pela mo-
dernidade/colonialidade.

Dentre estas, ressaltamos a campanha “A carne e a soja de MS
tém sangue indigena”, anunciada em 2015. Com objetivo de denun-
ciar o genocidio em curso dos povos do Mato Grosso do Sul, em es-
pecial dos/das Kaiowa e Guarani, ante a expansao do agronegocio
nos territorios originarios, o Forum Unitario dos Movimentos Sindi-
cais e Sociais do Campo e da Cidade encampou a mobilizagado junto
as entidades de apoio e as organizagdes indigenas.

89



Indigenas em movimento, de(s)colonialidades e mobilizagdes contra as politicas anti-indigenas

90

A mobilizagdo surge no contexto de embates na Assembleia
Legislativa de Mato Grosso do Sul (ALEMS) durante a instauragdo
da Comissdo Parlamentar Interna (CPI) do Genocidio, que buscava
apurar as violéncias contra os povos tradicionais do Estado, com
énfase aos Kaiowa e Guarani. A “CPI do Genocidio” foi apresentada
como resposta a ofensiva da CPI do Cimi,*? elaborada para “inves-
tigar as denuncias de que o CIMI estaria financiando e incentivan-
do a invasao de terras” (SANTOS, 2019, p. 95). Ambas as CPIs foram
arquivadas, servindo mais como instrumento politico-partidario: a
primeira para criminalizacdo de apoiadores da luta indigena e a se-
gunda para visibilizar as violéncias contra os povos.

Em meio a esse conflito politico-institucional, no decorrer da
CPI do Genocidio a entdo coordenadora-executiva da APIB, Sonia
Guajajara, lancou oficialmente a campanha de boicote ao agrone-
gocio na ALEMS. O langamento contou com o apoio de mais de 90
entidades e movimentos sociais.® Estiveram presentes aproximada-
mente 130 indigenas de varias regides do Brasil e de diversos povos
(Terena, Guarani, Kaiowa, Kinikinau, Pataxd, Apurina e Atikum, entre
outros), em solidariedade as comunidades indigenas do Mato Gros-
so do Sul, explicitando a capacidade organizativa e de articulagao
do(s) movimento(s) indigena(s).

De acordo com o manifesto publicado pelo Cimi e assinado por
demais entidades de apoio, a campanha visava a denunciar as vio-
[éncias e violagdes cometidas contra os povos tradicionais, causa-
das principalmente por trés fatores: o processo histérico de coloni-
zagao e o modelo de exploragdo das terras do Mato Grosso do Sul
pelo agronegocio; a “atuacgdo institucional e organizada dos ruralis-
tas” no Estado; e a impunidade aos “executores de homicidios, de
ataques, de casos de tortura, estupro e espancamentos [...]” (CIMI,
2015, n.p.).

32 A CPI do Cimi foi instituida pela Assembleia Legislativa de Mato Grosso do Sul
em 2015, com o pretexto de investigar os supostos incentivos de organizagdes
ndo indigenas nas ag¢Ges auto-organizadas dos povos indigenas, mas que, na
realidade, teve propdsitos politico-ideoldgicos de intimidacdo e perseguicdo de
apoiadores do Movimento Indigena. A publicagdo do relatério da CPI ocorreu
em 2016.

33 Ver comunicado com as pautas da campanha e as assinaturas dos movimentos
sociais firmando compromisso com a luta do movimento indigena: https://cimi.
org.br/2015/10/37878/.
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A campanha teve ampla repercussao, com o intuito de que os
organismos internacionais promovessem embargos aos produtos
do agronegdcio até que o Estado resolvesse os conflitos por meio
das demarcacgdes. Os ruralistas do Mato Grosso do Sul e seus repre-
sentantes politicos na ALEMS ficaram preocupados com a mobiliza-
¢do e com os possiveis impactos financeiros, ja que sdo dependen-
tes das exportacdes de commodities.*

Essa relagdo escancara, mais uma vez, a dependéncia econdmi-
ca como fator de dominio dos paises colonizadores sobre os coloni-
zados e a atualizagcao das relagdes coloniais das elites locais sobre
os povos indigenas, uma dupla relagdo de dominagdo hierarquiza-
da pela geopolitica econdmico-racial (GONZALEZ CASANOVA, 1967;
QUIJANO, 2005). A retérica de que o agronegécio eleva o Produto
Interno Bruto (PIB) e sustenta a economia do pais mascara suas con-
sequéncias nefastas aos povos indigenas, ao genocidio e a ocupa-
cdo/degradacdo dos territdrios/natureza. Por isso, entendemos que
assim como a colonialidade é constitutiva da modernidade (MIGNO-
LO, 2014a), a destruicao ambiental e humana constitui o modelo do
agronegocio. Podemos notar essa avaliacdo pelo contexto politico
atual do Brasil e a resisténcia do(s) movimento(s) indigena(s), como
temos percebido no decorrer deste estudo. As politicas anti-indige-
nas tomam outros contornos a partir de 2019, sob a representacao
colonialista de Bolsonaro. A esse respeito, pontuaremos no tépico a
seguir.

34 Ver reportagem local em que o jornalismo qualifica a campanha como “es-
drixula” e ressalta as falas dos representantes partidarios em alinhamento aos
interesses dos ruralistas. Disponivel em: https://www.douradosagora.com.br/
brasil-mundo/rural/campanha-esdruxula-causa-desconforto-na-assembleia.
Acesso em: 11 jul. 2023.
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INDIGENAS EM MOVIMENTO CONTRA BOLSONARO

Desde o final de 2018, os povos indigenas de diversas regides tém
sofrido a intensificacao de ataques racistas e de invasdes dos terri-
torios em funcdo da legitimagdo dessas praticas por discursos ide-
oldgicos anti-indigenas de figuras publicas. No centro do avango
anti-indigena esteve o processo eleitoral para Presidéncia do Brasil.
O candidato a época, e posteriormente eleito, Jair Messias Bolsona-
ro, construiu sua campanha através da disseminacdo de narrativas
contrarias aos grupos historicamente excluidos, entre estes os po-
vos originarios. O discurso conservador e reacionario do candidato
tomou amplitude em varias camadas sociais, com forte adesdo da
classe média e de parte da elite do pais.

Entre as bases de apoio para eleicdao de Bolsonaro estiveram os
representantes do agronegdcio. Durante a campanha a Presidéncia,
Bolsonaro percorreu varias partes do Brasil onde tinha apoio, in-
cluindo Dourados (CAMPO GRANDE NEWS, 2018) prometendo cola-
borar com os interesses dos latifundiarios frente aos demais grupos.
Destacamos duas declaragdes de Messias, naquele momento presi-
denciavel, para demonstrar sua posicao politica e ideoldgica sobre
os conflitos fundiarios: a primeira, em discurso na Paraiba, em 2016,
quando afirmou que “o cartdo de visita para os marginais do MST
tem que ser um cartucho 762 [“rifle”] (BOLSONARO diz..., 2016); a
segunda, relativa aos povos indigenas, quando na visita a capital do
Mato Grosso do Sul prometeu que “ndo tera [teria] um centimetro
quadrado demarcado” (BOLSONARO falou..., 2016).

Desde o principio da campanha, Bolsonaro firmou a submis-
sdo aos interesses dos latifundiarios e do agronegdcio diante das
demandas dos sem-terra e dos povos originarios. A vitdria eleitoral
de Bolsonaro, com o resultado em outubro de 2018 e posse em 1°
de janeiro de 2019, intensificou os desafios do(s) movimento(s) in-
digena(s). Os discursos anti-indigenas definiram uma conjuntura
politica-institucional abertamente genocida. As comunidades tra-
dicionais vinham sofrendo represalias nos territorios mesmo antes
da posse do presidente (GUIMARAES, 2018, n.p.), 0 que se agravou
apos a eleicdo, como podemos notar pelo relatério do Cimi. O estu-
do da entidade indigenista apresenta que entre janeiro e setembro
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de 2019 houve o0 aumento de 44% nos ataques aos povos originarios
e daampliagdo de 101% de violagdes de direitos em territérios indi-
genas (CIMI, 2019a).

Os ataques institucionais aos direitos dos povos originarios fo-
ram uma das primeiras a¢oes da gestdo Bolsonaro que, no primeiro
dia do mandato, iniciou o cumprimento de suas propostas de cam-
panha, como podemos observar pelo trecho a seguir:

Depois de uma campanha eleitoral marcada por
um discurso assimilacionista e anti-indigena, no
primeiro dia de seu mandato, o atual presiden-
te, Jair Bolsonaro, editou a Medida Provisoria N°
870/2019, que entre outras ofensivas, fatiou um
dos dérgdos mais antigos do Estado Brasileiro, a
FUNAI (Fundac3o Nacional do indio), transferin-
do a demarcacdo de terras indigenas e quilom-
bolas para o MAPA (Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento) - uma pasta histori-
camente comandada pelo lobby do agronegdcio
(NENHUMA GOTA A MAIS, [2019a?], n.p.).

A MP n°® 870/2019 esvazia a Funai de seu principal papel junto
aos povos tradicionais e atribui a fun¢do de demarcagao aos inimi-
gos da pauta indigena, a bancada ruralista (SOARES, 2019, n.p.). No
comando do MAPA estava a ministra Tereza Cristina, que possui um
histdrico pessoal e familiar de conflitos fundiarios com povos Terena
de Mato Grosso do Sul e é conhecida popularmente como “musa do
veneno” (CAMARGOS, 2018, n.p.) por sua militancia para a liberagao
de agrotdxicos. O sucateamento dos o6rgdos indigenistas respon-
saveis por politicas essenciais, como a demarcacdo de terras pela
Funai e as politicas de saude pela Secretaria Especial de Saude Indi-
gena (Sesai), tém ameacado a sobrevivéncia dos povos originarios.

Esse é o contexto da resisténcia do(s) movimento(s) indigena(s)
e das mobiliza¢des encampadas pela APIB e organizagdes de base,
como a Aty Guasu e a Kufiague Aty Guasu, durante o ano de 2019.
Nesse cenario, foram promovidas a campanha “Sangue Indigena:
nenhuma gota a mais”, a | Marcha das Mulheres Indigenas e a Jor-
nada Indigena na Europa, além de mobiliza¢cdes regionais como a
VIl Grande Assembleia da Mulheres Kaiowa e Guarani. Estas articu-
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lacBes surgem como estratégias de enfrentamento as politicas anti-
-indigenas dos trés poderes do Estado brasileiro, com énfase para as
acOes do presidente da Republica. Segundo avaliagdo das mulheres
Kaiowa e Guarani:

Estamos enfrentando um governo que vem reti-
rando todos os nossos direitos legais, nos impe-
dindo de existir, vendendo tudo o que é nosso,
privatizando a terra que nos resta, acabando
com o meio ambiente, aos olhos do capitalismo
tudo virou mercadoria, se esquecem que todos
0s recursos naturais também acabam e avida no
planeta estd ameacada (KUNANGUE ATY GUASU,
2019, n.p.).

Em publicacao no site oficial da APIB, no dia 10 de janeiro de
2019, a organizacdo langou a campanha “Sangue Indigena: nenhu-
ma gota a mais”:

Diante da crescente ameaga e dos retrocessos
impostos pelo Estado aos povos originarios do
pais, a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB) langa, esta semana, a campanha “Sangue
Indigena: nenhuma gota a mais”, com o objetivo
de mobilizar a sociedade pelos direitos indige-
nas (APIB, 2019, n.p.).

De acordo com noticia do Cimi, o Ultimo dia do més de janei-
ro de 2019 mobilizou 22 estados brasileiros e o Distrito Federal em
manifestacdes pela convocatéria da campanha (CIMI, 2019b, n.p.).
Segundo a entidade, os atos tiveram “o objetivo de denunciar a cres-
cente ameaca que 0s povos originarios e seus territdrios tém sofri-
do, bem como os retrocessos impostos pelo Estado brasileiro” (CIMI,
2019b, n.p.). Além do territério nacional, a mobilizagdo contou com
apoio no exterior. Entre os paises que protestaram em solidarieda-
de aos povos originarios do Brasil, estiveram grupos organizados na
Suica, Inglaterra, Estados Unidos, Canada, Portugal e Irlanda (CIMI,
2019b, n.p.).

A mobilizagdo internacional tem sido uma das principais arti-
culagBes do(s) movimento(s) indigena(s) na tentativa de barrar os
retrocessos aos direitos originarios, evidenciando a relagdo assujei-
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tada entre os paises colonizadores e o governo/elite nacional. Como
nos apontamentos de Paulo Freire (1978, p. 70, traducdo nossa), a
dependéncia colonial produz uma sociedade silenciosa, em que a
voz da sociedade dependente “n3o é auténtica, e sim um simples
eco da voz da metrépole”. Para Freire (1978, p. 70, tradugdo nossa),
a configuracao do siléncio da sociedade dependente consiste em
“suas elites no poder, silenciosas frente a metrépole, fazem calar,
por sua vez, o povo”. Essas afirmacgdes do autor nos parecem repre-
sentativas da gestao de Bolsonaro, que agiu agressivamente contra
os povos tradicionais e de forma submissa aos paises colonizadores,
ao ponto de ridicularizar a soberania nacional diante do imperialis-
mo norte-americano.

Na perspectiva de Freire (1978), o rompimento do siléncio se
faz por meio da conquista do direito a palavra por meio da transfor-
macao radical das estruturas da sociedade dependente. Contudo,
0 cenario reacionario e conservador impossibilita transformacées,
sob o risco de mais retrocessos. Entretanto, o(s) movimento(s) indi-
gena(s) exerce/exercem o protagonismo através das estratégias de
luta, como a | Marcha das Mulheres Indigenas, entre os dias 9 e 14
de agosto de 2019, em Brasilia; a articulacdo da VIl Assembleia das
Mulheres Kaiowa e Guarani, que ocorreu entre os dias 16 e 20 de
setembro de 2019, no Tekoha Yvy Katu Potrerito, em Japora (MS); e
da Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota a mais, que percorreu,
entre o final do més de outubro e a metade de novembro de 2019, 18
cidades de 12 paises da Europa em 35 dias.®

35 A campanha foi registrada pela APIB no site: https://www.nenhumagotamais.
org/.
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Figura 7 - “Sangue Indigena: Nenhuma gota a mais”. Faixa presente na
marcha contra o Marco Temporal
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riz e

Fonte: O autor (2021).

A perspicacia do(s) movimento(s) indigena(s) em sentir as des-
vantagens da conjuntura politica nacional resultou na busca da so-
lidariedade internacional e da cooperagdo dos tribunais internacio-
nais por justica e defesa dos povos originarios. Embora as na¢des da
Europa tenham sido fundadoras do colonialismo, e ainda estarem
entre as maiores perpetuadoras das colonialidades, nos momentos
de acirramento dos conflitos entre os povos tradicionais e a elite na-
cional sdo essas articulacdes que podem minimizar as ameagas as
comunidades. Notamos essa condicao nos direcionamentos das no-
tas da Aty Guasu, nas quais nos debrucaremos no préximo capitulo,
as instituicGes e entidades internacionais e as expectativas quando
da visita da relatora sobre os direitos indigenas da Organizacao das
Nacdes Unidas (ONU), Victoria Tauli-Corpuz, ao Mato Grosso do Sul
e, em especifico, a Dourados em 2016,

36 Avisita da relatora gerou expectativa e mobiliza¢do das organizacdes indigenas
e indigenistas para visibilizar a situacdo do Mato Grosso do Sul. Na avaliagao
de Victoria, os assassinatos dos Guarani e Kaiowda sdo mortes anunciadas e a
subordinagdo dos direitos indigenas aos interesses econémicos cria potencial
efeito etnocida. Ver: https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/
relatora-da-onu-visita-indigenas-e-vem-a-capital-nessa-sexta-feira.
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Ressaltamos a participacdo ativa dos paises colonizadores na
producdo da relagdo de dependéncia entre as sociedades, além de
estes serem protagonistas no avanco da internacionalizagao do ca-
pital sobre os territérios indigenas (SVAMPA, 2019). Essa aparente
contradicao e ambiguidade reforca o que temos observado como
expressao do poder colonial que se apresenta ora como violador
e outrora como possivel mediador/“salvador”. Em ambas as situa-
¢Oes, a atuagdo € colonizadora e reproduz a relagao de dominagao
entre e sobre os povos.

Ainda assim, a Jornada Indigena pela Europa realizada pelas li-
derancas indigenas foi um importante fato politico de articulacdo e
de comunicagao com o exterior e fundamental para uma campanha
de pressdo e de denlincia do momento histérico. A delegacdo este-
ve composta por S6nia Guajajara, Dinaman Tuxa, Nara Baré, Elizeu
Guarani Kaiowa, Angela Kaxuyana, Kreta Kaingang, Célia Xakriaba
e Alberto Terena, além das liderancas jovens da Midia india:*" Eris-
van Guajajara, Erick Terena e Gasparini Kaingan (NENHUMA GOTA A
MAIS, [2019b?], n.p.).

De acordo com a APIB, no site Nenhuma Gota a Mais (NENHUMA
GOTAAMAIS, [2019¢?], n.p.), os objetivos da Jornada Indigena foram:
“denunciar as graves violagGes perpetradas contra os povos indige-
nas e o meio ambiente do Brasil, que vém ocorrendo sistematica-
mente desde a posse do presidente Jair Bolsonaro [...]”; pressionar
“[...] o governo brasileiro e empresas do agronegocio a cumprirem
os acordos de preservacao do meio ambiente e respeito aos direitos
dos povos indigenas [...]”; sensibilizar para que “os consumidores,
as empresas e 0s governos europeus nao fomentem a producao de
commodities a partir de desmatamento, conflitos sociais, da grila-
gem de terras, da exploragao de trabalho escravo e do uso desenfre-
ado de agrotoxicos que poluem nosso solo e nossos rios”; “cobrar
avancos da legislagdo internacional com base na Declaragdo Univer-
sal dos Direitos da Mae Natureza conforme Carta de Cochabamba de
2010”; reconhecer o ecocidio como crime contra a humanidade, es-
tabelecendo puni¢des a quem o pratica; promover uma rede inter-
nacional de articulacdo em defesa do meio ambiente e dos direitos

37 Midia india é um coletivo de audiovisual indigena, que utiliza as midias digitais
como ferramenta para a militdncia indigena.
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dos povos; e “conscientizar os consumidores europeus para formas
de consumo consciente”.

Nas visitas aos paises europeus, a comitiva denunciou os retro-
cessos estruturantes da gestao atual do Estado brasileiro, sendo es-
tas:

1. Paralisacdo de demarcacdo de terras Indige-
nas; 2. Institucionalizacdo do genocidio através
do enfraquecimento da politica indigenista e
ambiental pelo Estado Brasileiro e tudo que isso
representa; 3. Intensificacao dos ataques aos po-
vos e Terras Indigenas - Destaque para assassi-
nato do guardido Paulo Paulino Guajajara pelas
maos de madeireiros e o ataque ao territorio dos
indigenas de isolamento voluntario por cagado-
res; 4. Violagdo do direito a consulta livre, prévia,
informada e de boa-fé. 5. Perseguicdes aos de-
fensor@s de direitos; 6. Ataques a saude indige-
na; 7. Fim da participacao social em colegiados
conselhos e perseguicdo as ONGs; 8. Ndo cum-
primento das recomendacdes feitas ao Brasil no
Gltimo ciclo da Revisdo Periddica Universal da
ONU (APIB, [2020?], n.p.).

A recente andlise da Jornada Indigena realizada por liderancas
indigenas e organizac¢Ges de apoio internacionais durante o ATL de
2020, que aconteceu on-line devido ao contexto de pandemia global
da Covid-19, sinalizou avancos significativos para o(s) movimento(s)
indigena(s). A mesa digital “Jornada Sangue Indigena: Nenhuma
Gota a Mais - Desdobramentos” contou com a participagao de dois
representantes indigenas da APIB, Dinaman Tuxa e Kreta Kaingang,
e representantes de entidades da Bélgica, Suica, Franca, Inglaterra
e Alemanha.

Em todas as avaliagdes, das liderangas ou dos apoiadores, desta-
cou-se aimportancia de a vozindigena ser enunciada pelos préprios
indigenas. Para as organizagGes de apoio, a presenca dos represen-
tantes originarios significou a sensibilizagdo diante das realidades
de lutas dos povos do Brasil e contribuiu para o estabelecimento de
novas redes e para a consolidacdo das ja existentes, com salto qua-
litativo a partir do contato direto com as liderancas, sem a interme-
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diagdo de terceiros. Nesse movimento, nos atentamos para a de(s)
colonizagao dos sentidos, da fala e da escuta, enquanto processo
politico e intersubjetivo decolonial.

Em relagcdo aos governos e empresarios da Europa, principais
responsaveis pelas mazelas dos povos tradicionais na América La-
tina e Brasil, as visitas foram importantes para os dialogos “olho no
olho”, segundo Kreta Kaingang. Nessa ocasiao, pela primeira vez na
histdria os parlamentares da Unido Europeia (UE) ouviram os povos
indigenas, com quem negociaram, resultando no compromisso de
estabelecimento do dialogo interinstitucional entre a UE e APIB.
As visitas foram também uma oportunidade de responsabilizar os
Estados e os empresarios pelo financiamento das politicas anti-in-
digenas e de destruicdo da natureza quando das negociacGes poli-
tico-econdmicas com o governo brasileiro. Kreta Kaingang aponta
para a contradicdo europeia de lutar contra as mudancas climaticas
e investir nos megaempreendimentos devastadores, tais como a
compra de minério e de madeiras oriundas de areas de desmata-
mento e garimpo ilegais e a exportagdo de agrotoxico e importagao
de commodities do agronegocio, que expropria territorios indigenas
desde a década de 1970.

Os comunicadores internacionais ressaltaram elementos das
conjunturas locais e globais como favoraveis a incidéncia politica
do(s) movimento(s) indigena(s) na Europa, como as negocia¢bes do
acordo de livre-comércio entre a UE e o Mercosul; as repercussdes
negativas dos discursos e politicas racistas de Bolsonaro; as quei-
madas na Amazonia; e os debates ambientalistas e dos direitos hu-
manos. Essas condi¢cdes amplificaram a visibilidade da mobilizagao
das liderangas nos espacos de discussdes e nas midias locais por
meio de matérias em jornais e de publica¢Oes nas redes sociais. Foi
comemorada a circulagdo de mais de 500 artigos publicados em di-
ferentes portais do mundo. A repercussao foi atribuida, entre outros
fatores, a cobertura e ao engajamento midiatico da Midia Ninja e da
Midia India, evidenciando a importincia dessa estratégia para o(s)
movimento(s) indigena(s).

As analises de Dianaman Tuxa e Kretd Kaingang sdo de que a
Jornada Indigena foi como plantar uma semente, que precisa ser
cultivada por meio da continuidade dos didlogos e das articulagdes
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estabelecidas com pessoas e organiza¢des de apoio durante a cam-
panha. Kretd demonstra um olhar sensivel e intrigante de que na Eu-
ropa ha uma abertura maior entre os politicos, empresarios e pes-
soas mais jovens do que com os mais velhos, por isso é importante
apostar na construcao politica com as juventudes. Essa observagao
nos faz refletir sobre possiveis elementos geracionais na formagao
das subjetividades colonizadoras, gestadas entre os registros do co-
lonialismo e colonialidades.

Entre o langamento da campanha “Sangue Indigena: nenhuma
gota a menos”, em janeiro de 2019, e a Jornada Indigena pela Eu-
ropa, nos meses de outubro e novembro do mesmo ano, a capital
do Brasil foi palco da maior mobilizagdo de mulheres indigenas da
historia. Entre os dias 9 e 14 de agosto estiveram reunidas em Brasi-
lia mais de 2.500 guerreiras, de 130 povos distintos, para a | Marcha
de Mulheres Indigenas. Além de um ato histdrico para as mulheres,
foi também a manifestacdo mais incisiva do(s) movimento(s) indi-
gena(s) no contexto da gestdo anti-indigena e das politicas de ex-
terminio do governo Bolsonaro. Durante as manifesta¢cdes de rua
do dia 14, uniram-se a Marcha de Mulheres Indigenas as mulheres
camponesas, da Marcha das Margaridas,*® compondo uma potente
articulacdo feminista contra os discursos e politicas de Bolsonaro.

O tema da Marcha das Mulheres Indigenas foi “Territério: nosso
corpo, nosso espirito”. Essa articulacdo de territdrio, corpo e espi-
rito expGe a dissonancia das concepgdes originarias em relagdo a
perspectiva dicotdmica e dualista do pensamento eurocéntrico que,
entre outras cisdes, separa e hierarquiza ser humano e natureza,
masculino e feminino, corpo e mente, e outros. E possivel tatear a
complementariedade entre corpo e territério, distinta da polariza-
¢aoocidental, a partir do trecho da Kufiangue Aty Guasu sobre a me-
dicina tradicional, que expressa: “E por essa medicina que lutamos,
é pelo fortalecimento dela, pela defesa das matas, das nascentes,
dos rios e das arvores” (KUNANGUE ATY GUASU, 2019, n.p.).

A Marcha das Mulheres Indigenas vem sendo gestada nos ATLs
desde 2015, inclusive com a participagdo das mulheres Kaiowa e

38 Ver documento final elaborado pelas mulheres indigenas: http://apib.info/
2019/08/15/documento-final-marcha-das-mulheres-indigenas-territorio-nos-
SO-COrpo-n0sso-espirito/.
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Guarani, e se concretiza em um importante momento histdrico. Essa
experiéncia de ocupagao do centro do poder politico do Estado pelas
mulheres indigenas esteve permeada de forca, simbolismo, diversi-
dade, ancestralidade e oposicdo as politicas bolsonaristas. As lide-
rangas expressaram a postura de enfrentamento no documento final
produzido coletivamente no dia 14 de agosto. O manifesto afirma:

Somos totalmente contrarias as narrativas, aos
propositos, e aos atos do atual governo, que
vem deixando explicita sua intencdo de exter-
minio dos povos indigenas, visando a invasdo e
exploracdo genocida dos nossos territdrios pelo
capital. Essa forma de governar é como arrancar
uma arvore da terra, deixando suas raizes expos-
tas até que tudo seque. Nés estamos fincadas
na terra, pois é nela que buscamos nossos an-
cestrais e por ela que alimentamos nossa vida.
Por isso, o territorio para nds ndo é um bem que
pode ser vendido, trocado, explorado [...] (CIMI,
2019c¢, n.p.).

Nesse trecho, utilizando-se da metéfora da arvore, as mulheres
explicitam o carater representativo do governo de Bolsonaro, que
também é historicamente a face da modernidade/colonialidade: ex-
ploracdo dos territdrios, devastacdo da natureza e exterminio dos
povos. Em sintonia com o posicionamento da marcha, o documento
final da Assembleia das Mulheres Kaiowa e Guarani apresenta a re-
lacdo entre a destruicdo do elementos do territério e o sofrimento
dos povos indigenas: “O avan¢o do desmatamento, da ndo demar-
cacdo de terras indigenas, queimadas e altas doses de veneno a me-
dicina tradicional esta bem enfraquecida, as arvores choram, os rios
sangram, a terra arde em chamas e com elas morre lentamente a po-
pulacdo indigena desse pais” (KUNANGUE ATY GUASU, 2019, n.p.).

Os dados sobre desmatamento desde o inicio do governo Bolso-
naro reafirmam a leitura das mulheres, de agosto de 2018 a julho de
2019 houve um aumento de 59,5% em compara¢do ao mesmo peri-
odo de 2017/2018, com alerta para o més de julho de 2019, com alta
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de 278%.3° Ao mesmo tempo, os trechos anteriores apontam para a
relagdo ancestral dos povos originarios com a terra como alimento e
viabilidade para a vida, distinto do sentido moderno/colonial-capi-
talista de comercializacdo e exploracdo. Tragicamente, como ja pon-
tuamos, as politicas anti-indigenas se sobrepdem as compreensées,
direitos e existéncia das comunidades. A esse respeito, sinalizam:

Assim, tudo o que tem sido defendido e realizado
pelo atual governo contraria frontalmente essa
forma de protecdo e cuidado com a Mae Terra,
aniquilando os direitos que, com muita luta, nds
conquistamos. A ndo demarcacdo de terras indi-
genas, o incentivo a liberacdo da mineracdo e do
arrendamento, a tentativa de flexibilizacado do li-
cenciamento ambiental, o financiamento do ar-
mamento no campo, os desmontes das politicas
indigenista e ambiental, demonstram isso (CIMI,
2019¢, n.p.).

Em meio a esse cenario genocida, as mulheres indigenas apre-
sentam-se como protagonistas na resisténcia diante dos interesses
de expansdo do capitalismo global. Para além do embate politico,
elas também sdo guardias e transmissoras dos conhecimentos an-
cestrais: “N6s mulheres temos um papel significativo na transmis-
sdo da forca dos saberes ancestrais por meio da transmissao da
lingua” (CIMI, 2019¢, n.p.). E ainda, “o cuidado tradicional renasce
pelas maos das mulheres Guarani e Kaiowd” (KUNANGUE ATY GUA-
SU, 2019, n.p.). Esses apontamentos nos indicam horizontes para a
de(s)colonizacdo do saber a partir dos conhecimentos das mulheres
indigenas.

Nas pautas reivindicadas pelas mulheres, seja na Marcha das
Mulheres Indigenas ou na Assembleia das Mulheres Kaiowa e Gua-
rani, o territdrio tem centralidade, assim como na agenda do(s) mo-
vimento(s) indigena(s), indicando a relagdo com a luta originaria,
como expoe esse trecho: “Ha 519 anos nds lutamos pela demarca-

39 Pesquisa realizada pelo Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais em 2019. A
divulgagdo dos dados culminou na exoneragdo do diretor do instituto, Ricardo
Galvao, pelo descontentamento de Bolsonaro. Disponivel em: https://wwwl1.
folha.uol.com.br/ambiente/2019/08/desmatamento-na-amazonia-em-julho-
cresce-278-em-relacao-ao-mesmo-mes-em-2018.shtml. Acesso em: 19 jul. 2023.
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cdo de nossas terras que atualmente estdo de posse do latifindio
como propriedades privadas” (KUNANGUE ATY GUASU, 2019, n.p.).
E ainda, “lutar pelos direitos de nossos territdrios é lutar pelo nosso
direito avida. Avida e o territério sdo a mesma coisa, pois a terra nos
da nosso alimento, nossa medicina tradicional, nossa salde e nossa
dignidade” (MARCHA DAS MULHERES INDIGENAS, 2021, p. 341). As
liderancas atribuem sentidos de maternidade a terra, ou melhor, a
M3e-Terra, “perder o territdrio é perder nossa mae. Quem tem terri-
tério, tem mae, tem colo. E quem tem colo tem cura” (MARCHA DAS
MULHERES INDIGENAS, 2021, p. 341).

Figura 8 - Mulheres em luta pela retomada. Cartaz produzido durante a IX
Kufiangue Aty Guasu

Fonte: O autor (2021).

As mulheres indigenas indicam para concep¢des de género dis-
tintas das essencializadas pelo pensamento ocidental, “o movimen-
to produzido por nossa danca de luta, considera a necessidade do
retorno a complementariedade entre o feminino e o masculino, sem,
no entanto, conferir uma esséncia para o homem e para a mulher”
(MARCHA DAS MULHERES INDiGENAS, 2021, p. 340).
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A Marcha das Mulheres Indigenas e a Kufiangue Aty Guasu nao
se mostram alheias as pautas da terra e das violéncias contra as
mulheres, e, sim, propdem a articulacao dessas demandas. Para a
Marcha das Mulheres Indigenas (2021, p. 340), a luta pelos territérios
também consiste no processo de “contrapor, problematizar e trazer
reflexGes criticas a respeito de praticas cotidianas e formas de orga-
nizagdo politica contemporaneas entre nds”. Enquanto a Kufiangue
Aty Gusu (2019, p. 7) aponta a “disposicao para ecoar as vozes das
mulheres que queiram falar sobre a violéncia. Desejamos forcas e
que venham se unir a nds”. Esses deslocamentos ndo sdo pacificos e
torna ainda mais desafiador a luta das mulheres na defesa de seus
corpos-territorios.

As narrativas das mulheres indigenas explicitam outras dimen-
sGes decoloniais do(s) movimento(s) indigena(s). A participacao po-
litica das guerreiras no enfrentamento direto ao poder colonial do
Estado, expressa pela | Marcha das Mulheres Indigenas e pela As-
sembleia de Mulheres Kaiowa e Guarani, atenta contra as estruturas
da colonialidade do poder e da colonialidade de género (LUGONES,
2014). De igual modo em potencialidade, os saberes ancestrais pro-
tegidos e reproduzidos pela educagdo originaria quanto ao terri-
tério confrontam diretamente as imposi¢cGes das concepgdes das
colonialidades nos @mbitos do saber e do ser. Pela leitura dos ma-
nifestos finais destas mobiliza¢oes, percebemos que a tarefa deco-
lonial empreendida pelas mulheres indigenas é programatica para
o avanco da luta: “Precisamos dialogar e fortalecer a poténcia das
mulheres indigenas, retomando nossos valores e memorias matriar-
cais para podermos avancar nos nossos pleitos sociais relacionados
aos territérios” (MARCHA DAS MULHERES INDIGENAS, 2021, p. 340-
341).

Portanto, é fundamental a escuta descolonizada das vozes in-
digenas quando reivindicam o respeito ao modo “diferenciado de
ver, de sentir, de ser e de viver o territorio” (MARCHA DAS MULHERES
INDIGENAS, 2021, p. 341), pois s3o narrativas histéricas advindas da
experiéncia de resisténcia secular as violéncias da colonizacdo e co-
lonialidades, sendo uma importante fonte de inspiragao para a luta
pela de(s)colonizagao.
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Esse intenso percurso do(s) movimento(s) indigena(s) apresen-
tado no decorrer deste capitulo e do anterior corresponde ao que
consideramos ser uma parte muito singela e sintética da luta e da
resisténcia dos povos originarios do Brasil e da América Latina nos
mais de 500 anos de colonizagao e colonialidade, inauguradas pela
invasdo europeia em 1492. Isso quer dizer, no minimo, que esse pro-
cesso de imposicdo da exploracdo dos territdrios e subjetividades
é histérico, social, politico, ideolégico e moderno/colonial. Concor-
damos com a perspectiva de Mignolo (2014a) sobre a necessidade
da urgente de(s)colonizacao, com énfase para a de(s)colonizacao
do saber, a qual Martin-Bar6 (2017e) se refere como libertagdo do
pensamento dos esquemas hegemonicos europeus e norte-ameri-
canos. Para esse propdsito, nos esforcaremos no proximo capitulo
ao exercicio de didlogo com as experiéncias dos Kaiowa e Guarani a
partir dos usos estratégicos das midias virtuais pela Aty Guasu.
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ATY GUASU NOS TEKOHA E NA INTERNET

Neste capitulo, buscaremos nos aproximar da compreensao do pro-
cesso historico de resisténcia Kaiowa e Guarani a partir do movi-
mento Aty Guasu e os impactos das colonialidades sobre as expe-
riéncias originarias. Para tanto, nos apoiamos em estudos relativos
a mobilizacdo politica destes. Este empreendimento compde a ja
apontada necessidade de articulagdao com as perspectivas e orga-
nizagGes populares, postulada por Martin-Bar6 (2017g), como meio
de libertacdo dialdgica da Psicologia e dos povos. Como exposto no
decorrer deste texto, temos nos aproximado dos Kaiowa e Guarani a
partir do reconhecimento da existéncia dessas coletividades inten-
sa e historicamente desumanizadas, e, portanto, do urgente engaja-
mento com as mobilizagGes direcionadas a de(s)colonizag¢do da ma-
triz colonial de poder. Abordaremos neste topico as dimensdes da
salde, da violéncia e da resisténcia Kaiowa e Guarani presentes nas
notas veiculadas pela Aty Guasu na internet, no que entendemos ser
um movimento de apropriagdo decolonial das midias sociais como
estratégia de luta.

Aorganizacdo politica dos Kaiowa e Guarani em defesa dos seus
territorios tradicionais destaca-se pela articulagao da/na Aty Guasu.
A Aty Guasu é a Grande Assembleia intercomunitaria e interfamiliar
que reune liderancas de diferentes territdrios: os Tekoha e Tekoha
guasu (BENITES, 2012). Como analisado por Pereira (2003), essa arti-
culagdo das liderancas politicas e religiosas dos povos Kaiowa e Gua-
rani possui caracteristicas de movimento étnico-social analisado sob
a Otica dos estudos socioldgicos. E considerado, ainda, o movimento
social de maior expressao do Mato Grosso do Sul apresentado ao
Brasil e ao mundo (PEREIRA, 2003; PIMENTEL, 2012), que nos ulti-

40 Mote do XVI Acampamento Terra Livre, de 2020, realizado pela APIB e pelas or-
ganizacoes de base em formato on-line, em razdo das limita¢gdes impostas pelo
contexto da pandemia da covid-19.
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mos anos tem ganhado grande visibilidade nacional e internacional
pelo enfrentamento aos avangos violentos do agronegécio.

O marco de inicio da articulacdo da Aty Guasu varia conforme
os observadores e os proprios interlocutores participantes do movi-
mento, afirma Pimentel (2012). Entretanto, € comum entre os estu-
dos de Pereira (2003), Brand (2004), Pimentel (2012) e Benites (2014)
o entendimento de que essa articulacdo das comunidades Kaiowa e
Guarani surge a partir da intensificacao do processo de colonizagao
dos territorios indigenas no final da década de 1970 e inicio da dé-
cada de 1980. Esse periodo coincide com a introducdo dos plantios
de monocultura da soja e de mecanizacdo das atividades agricolas
no Cone Sul do Estado, fato que provocou o desinteresse pela explo-
ragdo da mao de obra indigena comum nas fazendas da regido até
este periodo (BRAND, 2004; MORAIS, 2017). Nesse periodo, ocorrem,
paralelamente, as primeiras mobiliza¢cdes nacionais do(s) movimen-
to(s) indigena(s) e as lutas pela redemocratizagdo do pais, entdo sob
(des)governo dos militares (PIMENTEL, 2012).

Sobre a colonizacdo das terras indigenas, Brand (2004, p. 140)
afirma que “ainstalacdo dos colonos em territdrio indigena provocou
de imediato, problemas diversos e graves, pois questionou a presen-
ca indigena e impds a sua transferéncia para outros espacos”. Nesse
sentido, os/as Kaiowa e Guarani historicamente resistem as politicas
de expropriagdo, confinamento e cercamento impostas pela domi-
nagao colonial.

O processo de ocupacado colonizadora das terras Kaiowa e Gua-
rani tem como marcos historicos: o final da guerra entre Brasil e Para-
guai, em meados de 1880; a concessao da exploracao dos ervais para
a Companhia Matte Laranjeira, no periodo pds-guerra; o incentivo do
Governo Federal, na figura de Getulio Vargas, para ocupacgao das ter-
ras indigenas por colonos de outras regides do Brasil, culminando
na criacdo da Col6nia Agricola de Dourados, em 1943; a introducdo
da soja e a mecanizagdo das atividades agricolas, em 1970 (BRAND,
2004; BENITES, 2012; BENITES 2014). Ainda, Benites ressalta sobre a
primeira “invasdo” colonizadora das terras Kaiowa e Guarani:

As fontes documentais demonstram que o pri-

meiro processo de retirada ou expulsdo dos Gua-
rani-Kaiowa de seus territérios iniciou-se com a
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politica de povoamento e colonizagdo da faixa
de fronteira entre Brasil e Paraguai. Assim, a pri-
meira “invasdo” dos territorios Guarani-Kaiowa
ocorreu, sobretudo, apds a Guerra da Triplice
Alianca (1864-1870) (BENITES, 2012, p. 166).

Desse continuo processo violento de expulsdo e colonizagdo
dos territorios Kaiowa e Guarani resultam a precarizagdo e a limi-
tacdo do modo de viver segundo os principios cosmoldgicos. Con-
tudo, é nesse contexto que, no final da década de 1970, iniciam-se
as articulacOes entre liderancas Kaiowa e Guarani, principalmente
liderancas religiosas, fianderu e fiandesy, e liderangas politicas.
Segundo Benites (2012, p. 168), “exatamente diante desta situacao
fundiaria complicada e conflituosa, que se originaram, desde o final
da década de 1970, as primeiras iniciativas de articulagdo e luta de
varias liderangas Guarani e Kaiowa para recuperar os seus antigos
territorios”.

Como discutido no capitulo anterior, as acdes para recuperacao
dos territorios tradicionais sdo conhecidas como retomadas, sendo
caracterizadas pela articulacao e organizacao de liderangas de di-
ferentes comunidades para recuperar a terra anteriormente expro-
priada pelo Estado e/ou por fazendeiros. Apesar do que dizem os
setores politicos e a midia hegemonica sobre a interferéncia de ndo
indigenas, essas acOes sdo protagonizadas exclusivamente pelas
liderancas politicas e religiosas Kaiowa e Guarani (PEREIRA, 2003;
PIMENTEL, 2012), que se articulam através da Grande Assembleia
Aty Guasu.

Brand registra o que seriam as primeiras iniciativas de retomada
realizadas pelos Kaiowa e Guarani em movimento:

Inicia-se, em 1980, a luta dos moradores da al-
deia Pirakua, municipio de Bela Vista, identifica-
da em 1982, que, embora tenham enfrentado
uma longa luta até a demarcacdo da area ocu-
pada, conseguiram, no entanto, evitar que dela
fossem expulsos. Vem, a seguir, a aldeia de Ja-
guapiré, municipio de Tacuru, Guasuty, munici-
pio de Amambai, Jaguari, municipio de Aral Mo-
reira (identificada em 1987), Cerrito, municipio
de Eldorado (identificada em 1988), Sete Cerros
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(identificada em 1987) e Potrero Guasu (demar-
cada em 2000), municipio de Paranhos, Jarara,
municipio de Juti (identificada em 1986). Ha,
ainda, uma série de iniciativas mais recentes de
reocupacao de territdrios, varios deles ja identi-
ficados, estando os indios apenas parcialmente
na posse das areas. S3o elas Sucuri’y, municipio
de Maracaju, Cerro Marangatu e Kokue’i, munici-
pio de Antdnio Jodo, Lima Campo, municipio de
Ponta Pord, Takuara, municipio de Juti, Arroio
Cora, municipio de Paranhos e Ypytd, municipio
de Caarapd (BRAND, 2004, p. 142).

Pereira (2003) apresenta a experiéncia da retomada do Tekoha
de Pirakua como inaugural de uma nova fase da relagdo dos Kaiowa
e Guarani com os nao indigenas (fazendeiros, 6rgdos de Estado e
apoiadores). A retomada do Pirakua teve como expressdo a mudan-
ca da postura dos indigenas ante as situacOes das areas de conflito,
que anteriormente se caracterizava pela espera e mediacao do Esta-
do. Em vez disso, a comunidade desse territorio resolveu “agir por
conta prépria” (PEREIRA, 2003, p. 139).

Para essa movimentac¢ao desobediente e autonoma dos povos
foi necessaria uma série de articula¢des entre as liderancas do Pi-
rakua com as liderancas de outras comunidades (PEREIRA, 2003).
Essa experiéncia serviu como exemplo, evidenciando a poténcia da
mobilizacdo intercomunitaria para o éxito das acdes de retomada.
De acordo com Pereira,

Os lideres das comunidades cujas terras ain-
da ndo foram reconhecidas e demarcadas pelo
Estado, denominadas por eles como “areas de
conflito”, constataram, a partir da experiéncia de
Pirakua, que a garantia de suas terras so vira se
forem capazes de mobilizar o apoio de outras co-
munidades guarani, de setores do indigenismo
e da sociedade civil, como afirmou Ambrésio,
lider da comunidade de Guyraroka: “se o indio
ficar s6 esperando do governo e ndo tomar a
frente e lutar pelos seus interesses, nada acon-
tece, o governo so6 fica sentado atras da mesa”
(PEREIRA, 2003, p. 140).
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Desde entdo, as acGes de retomada dos territdrios empreen-
didos pelos indigenas organizados na Aty Guasu tém sido eficazes
para a recuperacao e ampliacdo de seus territérios antigos, além
de serem uma alternativa ao confinamento das comunidades nas
reservas superlotadas e aos conflitos decorrentes dessa condicao
(BRAND, 2004). Embora as areas de conflito estejam mais passiveis
a violéncia colonial, cometida ilegalmente pelos fazendeiros e insti-
tucionalmente pelo Estado, através dos despejos, o medo e a tensdo
sao amenizados “pela alegria de novamente conviver ao lado dos pa-
rentes e de relembrar a histéria dos antigos” (PEREIRA, 2007, p. 22).
Essas experiéncias apontam para o sentido da recuperacdo da me-
moria histérica enquanto horizonte para libertacdo e de(s)coloniza-
¢ao (MARTIN-BARO, 2017b; GONCALVES, 2019; FARIA; SOUZA, 2020).

Brand (2004) afirma que as retomadas sao espacos que apresen-
tam mais possibilidades para proporcionar a autonomia dos grupos
familiares. Entretanto, essas possibilidades se veem limitadas em
funcdo da atuacdo do Estado e dos politicos locais, que, de acordo
com Pereira (2003, p. 139), sao “defensores incondicionais dos di-
reitos de propriedade legal do fazendeiro, em detrimento da posse
tradicional indigena”.

Deste modo, a articulacdo dos/das Kaiowa e Guarani no movi-
mento Aty Guasu sustenta-se na tentativa desses de minimizarem os
problemas gerados pelo processo histérico de colonizagdo de suas
terras antigas incentivada pelo Estado brasileiro. Nesse sentido, Pe-
reira (2003, p. 145) destaca que “tais demandas tém sua origem e
fundamento no préprio processo de ocupacgao das terras no Estado
pelas frentes agropecuarias, que foi incapaz de assegurar aos indios
as terras que tradicionalmente ocupavam”. De modo auténomo e
auténtico, os/as Kaiowa e Guarani organizam-se para recuperagao
de seus Tekoha, sendo este o principal motivo do movimento de luta
pela terra, que também pode ser compreendida como processo de
decolonialidade da matriz colonial de poder para continuidade da
(re)existéncia desses povos.

A partir de 2011, os/as Kaiowa e Guarani percebem ser neces-
saria, além dos enfrentamentos nos territdrios, a apropriagao das
midias virtuais como espaco de disputa, de mobiliza¢ado e de luta. A
decisdo de utilizar os meios digitais se da pela necessidade percebi-
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da pelos/as conselheiros/as da Aty Guasu de posicionarem-se con-
trarios/as aos discursos da grande midia alinhados a perspectiva do
agronegocio. De acordo com Benites (2014, p. 237), as redes sociais
foram apropriadas para “contrapor e desconstruir as informacgdes
tendenciosas da midia dominante sobre os indigenas, as liderangas
Guarani e Kaiowa comecaram a utilizar as redes sociais, através do
Facebook e de blogs”.

Essa postura relaciona-se com a avaliacao de Guareschi sobre
0s contextos atuais de disputa de sentidos pelo que nomeia “guer-
ras simbdlicas”:

A guerra, hoje, se da, predominantemente, no
simbdlico, na comunica¢do. Quem detém a co-
municacdo detém, em geral, o poder. As guerras
modernas sdo guerras simbdlicas, mediadas pela
midia. Os préprios movimentos sociais, ou as re-
volugdes, no momento em que se tornaram maio-
ria, ou hegemonicos, tém de levar em conta essa
variavel crucial, se quiserem sobreviver. A midia
se tornou, hoje, um fato politico (GUARESCHI,
2010, p. 89).

Para entendermos o papel e aimportancia da utilizacdo das mi-
dias sociais para o movimento Aty Guasu é preciso primeiro fazer al-
guns apontamentos sobre a midia dominante no contexto do Mato
Grosso do Sul. As midias de massa (televisdo, radio e jornais impres-
sos/virtuais) correspondem a interesses particulares, convencional-
mente aos interesses dos grupos detentores de poderes materiais
e simbodlicos, que se utilizam desses meios de comunicacdo para
producado e reproducao da dominagdo e exploracao (GUARESCHI,
1984). O Estado do Mato Grosso do Sul representa atualmente um
dos epicentros da economia latifundiaria brasileira e, consequente-
mente, da desigualdade na distribuicao de terras (IMAFLORA, 2017),
sendo os conflitos fundiarios uma das maiores expressdes dessa
contradicdo entre o capital financeiro nacional/internacional e os
direitos dos povos indigenas.

O resultado dessa condigdo do ponto de vista midiatico é a re-
producdo pelas midias de massa do discurso contaminado pelos
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interesses dos ruralistas, quando ndo o privilégio de suas proprias
narrativas. Sobre esse contexto, Tonico Benites escreve:

a midia do Estado de Mato Grosso do Sul divulga
os fatos que favorecem os interesses de grandes
poderes econdmicos dominantes vinculados ao
agronegocio, sem levar em consideragdo as de-
nuncias indigenas, as demandas, a posi¢do e a
concepgao dos proprios indigenas, ignorando os
relatos dos indigenas (BENITES, 2014, p. 226).

Nesse sentido, Neves e Mainieri (2014, p. 8) afirmam: “Esse ethos
midiatico historicamente atrelado aos interesses do grande capital
ndo sé ocupa um espaco privilegiado de enunciacdo como também
determina quais serdo as vozes presentes e ausentes no discurso
midiatico e como serdo reportadas por ele”. Os discursos presentes
na grande midia expressam a visdo de mundo e os interesses dos la-
tifundiarios, sendo as vozes dos indigenas ausentes nesses espacos
e suas representacées construidas a partir da concepcao dos fazen-
deiros, a exemplo das propagandas e das telenovelas das grandes
emissoras da televisao brasileiras e suas filiais. Entendemos, a partir
de Guareschi (2010), as representacdes como uma construcao sim-
bélica, que se funda por meio da mediagao psiquica e social entre o
sujeito e a realidade que o circunda.

E nesse campo de disputas simbélicas e materiais, permeado
por processos de subjetivagdo contraditdrios e conflituosos, que se
inserem as narrativas da Aty Guasu enquanto alternativa ao discur-
so colonial-hegemonico e a possibilidade de enunciacdao das vozes
Kaiowa e Guarani. A utilizacdo do ciberespaco como ferramenta po-
litica de produgdo de sentidos por ativistas ou movimentos sociais
¢ denominada ciberativismo e a utilizacdo por organizacGes indi-
genas é nomeada ciberativismo indigena (MONTEIRO; NAKAZATO;
MARTINS, 2015). Os trabalhos de Neves e Mainieri (2014) e de Mal-
donado e Batistote (2016) entendem, respectivamente, a utilizagao
do ciberespaco pelos/pelas Kaiowa e Guarani como uma busca por
uma comunicagao contra-hegemonica e como uma nova frente para
a luta pela terra.

Essas perspectivas instauram-se a partir da concepgdo de que
as midias digitais séo ambientes mais democraticos para difusdo de
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informacGes e com a possibilidade de multiplas enunciacGes por di-
ferentes sujeitos. Notamos que as midias ocupadas pela Aty Guasu
cumprem a fun¢do de denunciar e de trazer ao conhecimento publi-
co a condicdo semelhante a de guerra vivenciada por diversas co-
munidades indigenas no Mato Grosso do Sul (MORAIS, 2017), sendo
essa situacao expressa pelos constantes ataques e assassinatos de
indigenas em areas de conflito entre as comunidades e os fazendei-

ros (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 2017).

Nesse sentido, as denuncias feitas pela Aty Guasu na internet
representam uma possibilidade de que as violéncias cometidas con-
tra os/as Kaiowa e Guarani ndo sejam invisibilizadas ou distorcidas
pela midia dominante e servem como uma forma de pressionar o
Estado a tomar providéncia sobre essas situacdes. Um dos entrevis-
tados por Benites (2014, p. 237), em seu trabalho de doutoramento,
destaca o assassinato de fianderu Nisio Gomes, uma lideranca reli-
giosa, do qual trataremos melhor no topico sobre a violéncia, como
umas das primeiras dendncias feitas pela Aty Guasu na internet:

Apds o assassinato do fianderu Nisio Gomes pe-
los pistoleiros das fazendas, ndés comissdo do
Aty Guasu criamos o endere¢o do Aty Guasu no
facebook. Pensamos em divulgar na internet as
violéncias praticadas contra as liderancas Gua-
rani e Kaiowa. Por isso, em primeiro lugar, em
novembro de 2011, descrevemos e divulgamos
a violéncia promovida pelos fazendeiros contra
o fianderu Nisio Gomes e suas familias extensas
no Tekoha Guaiviry. Dessa forma, além de di-
vulgar as nossas situagoes reais solicitamos as
providéncias cabiveis as autoridades do Brasil

(BENITES, 2014, p. 237-238).

O sistema colonial ainda presente nos dias de hoje nos deixou
como heranca a realidade material e simbdlica de exploragdo e
opressdo dos povos colonizados, segundo os principios das colo-
nialidades (QUIJANO, 2005). Esse fato faz com que seja um desafio
para esses povos tornar acessivel aos outros a sua fala (podem os
colonizados falarem?),* pelas barreiras e cercas intersubjetivas fin-

41 Referéncia ao questionamento de Spivak (2010).
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cadas pela matriz colonial de poder, e para nés, ndo indigenas, res-
pondermos com uma escuta descolonizada, questdo central para a
Psicologia, que tem nessa dimensdo sensivel sua fonte privilegiada
de atuacao.

Benites (2014, p. 238) informa ser um dos objetivos da utiliza-
¢ao das redes sociais “divulgar as informacgdes efetivas e integrais
contextualizando-as, apresentando-as pelas proprias pessoas atin-
gidas”, sendo, nesse sentido, um processo de enunciagao das vozes
dos povos colonizados em processo de libertacdo. E que “os con-
teddos divulgados neste endereco do Aty Guasu no facebook e em
blogs sdo exclusivamente de autoria das liderancas indigenas, e fi-
cam acessiveis a todos os ndo-indigenas que acessam a internet”
(BENITES, 2014, p. 238). Essa Gltima afirmativa responde as discri-
minacgdes contidas no discurso colonialista que reproduzem a tese
colonial de incapacidade organizativa autonoma dos povos ao pres-
supor a interferéncia de ndo indigenas, como no caso da menciona-
da CPI do Cimi.

0 imaginario colonial da sociedade ocidental, quando nao si-
lencia e inviabiliza as falas dos povos colonizados, produz equivo-
cos na compreensao destas, como foi o caso da nota escrita pela Aty
Guasu retratando a condi¢cdao da comunidade de Pyelito Kue, muni-
cipio de Iguatemi, em que a denuncia do despejo da comunidade foi
interpretada como anuncio de suicidio coletivo. A nota tinha como
contetdo arelacdo de que a expulsdo da comunidade de seu Tekoha
compunha o quadro sistematico de genocidio da populagédo e que
era melhor o governo decretar a morte coletiva da comunidade em
razdo do despejo, pois, como veremos no topico a seguir, nas expe-
riéncias Kaiowa e Guarani “despejo é morte”. Entretanto, a nota foi
compreendida como um andncio de suicidio coletivo, gerando gran-
de repercussao nacional e internacional, como afirma Pimentel:

0 fenémeno comecou no inicio de outubro, quan-
do o perfil da Aty Guasu no Facebook divulgou
uma carta escrita pelos indigenas do acampa-
mento de Pyelito Kue (Iguatemi), na qual, diante
de uma ordem de despejo decretada pela Justi-
ca Federal, eles declaravam que, se os brancos
insistissem em tira-los do pedaco de terra que
ocupavam, estariam decretando sua “morte cole-
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tiva”. Interpretado como o andncio de um suicidio
coletivo, o documento teve enorme repercussao
na internet, despertando a atencao de um gran-
de nimero de pessoas para a questdao em Mato
Grosso do Sul. Milhares trocaram seus nomes em
redes sociais, agregando a denominacao “Guara-
ni-Kaiowa” a seus perfis (PIMENTEL, 2015, p. 814).

A situacdo da comunidade de Pyelito Kue tornou-se um fato
politico de comogdo nacional e internacional. Segundo Pimentel
(2015, p. 814), atos em solidariedade aos “Kaiowa e Guarani acon-
teceram em mais de 50 cidades do Brasil e de paises como Méxi-
co, EUA, Alemanha e Portugal”. Esse fato evidenciou a poténcia da
articulacdo da Aty Guasu nas redes sociais. Na avaliagao de Beni-
tes (2014, p. 244), a repercussdo foi inédita no Brasil e no exterior, e
conta sobre “a grande maioria dos brasileiros ainda desconhecer a
situacdo atual dos Guarani e Kaiowa naquele estado do pais”. Ainda
sobre essa repercussao, Benites (2014, p. 244) afirma: “Se por um
lado os ataques e assassinatos pararam de ocorrer, por outro houve
também a geracao de mais 6dio entre os politicos e fazendeiros que
atuam contra os povos indigenas de Mato Grosso do Sul”.

Diante da exposicdo deste cenario complexo e conflituoso, con-
centraremos nossas consideracdes sobre trés pontos: as condi¢des
de saude dos Kaiowa e Guarani, a violéncia sofrida por estes povos
e a resisténcia destes as politicas da modernidade/colonialidades.
Os topicos subsequentes consistem nas categorias percebidas como
predominantes nas reivindica¢oes e denuncias da Aty Guasu na in-
ternet. Por isso, destacamos a importancia de apresentarmos refle-
x0es sobre a saude indigena e a saude indigenista, problematizar-
mos a violéncia colonial como face do agronegdcio e do capitalismo
transnacional e apontamos as estratégias historicas de luta e de re-
sisténcia das comunidades como enfrentamento local aos projetos
globais. Para tanto, enfatizaremos as narrativas dos Kaiowa e Gua-
rani como pratica decolonial. As analises decorrem das publicagbes
da Aty Guasu como articulagdo das vozes indigenas. Enquanto as
midias dominantes propagam o sentido moderno/colonial-capita-
lista de exploracdo da terra do agronegdcio, as notas do movimento
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nos apresentam experiéncias outras de convivéncia com o mundo
humano e mais-que-humano (LA CADENA, 2018).

Os comunicados da Aty Guasu, de forma predominante, relatam
o contexto atual de vida das comunidades Kaiowa e Guarani em di-
ferentes territérios marcados pelo que nomeiam “vida misera e ins-
tavel” (ATY GUASU, 2012c). A maioria dos relatos narra situagdes de
violéncia extrema e de viola¢Ges de direitos destes povos, expressas
pelas constantes ameacas, ataques, atropelamentos, assassinatos
e despejos. Sao por esses caminhos de sofrimento e de resisténcias
que apresentamos os proximos topicos.

“TERRA E VIDA, DESPEJO E MORTE”

Concebemos o debate sobre a dimensdo da salde a partir da
diferenciagdo entre salde indigena e indigenista (CRUZ; COELHO,
2012). Segundo essas autoras, a saude indigenista refere-se aos
“servicos e acoes formuladas e implementadas com base nas con-
cepgdes do processo saude-doenca da sociedade ocidental e sdo
direcionados aos indios”, enquanto a salde indigena compreende
“os saberes curativos dos povos indigenas, de acordo com as suas
proprias concep¢des” (CRUZ; COELHO, 2012, p. 187).

Nos posicionamentos da Aty Guasu, em diferentes momentos
identificamos aspectos relativos a salde indigena quando imbrica-
dos aos sentidos cosmoldgicos Kaiowa e Guarani em suas relacdes
com o mundo e a sua organizagado social (PEREIRA, 2016). A compre-
ensdo da saude indigena aparece atrelada, principalmente, a con-
cepcao de territorio, em que este é apresentado como fonte prima-
ria de salde. Essa identificagdo corrobora com a afirmativa de que
“para os povos indigenas, a salide esta intimamente relacionada
com a terra e o equilibrio da natureza” (ALTINI; RODRIGUES; PADI-
LHA; MORAES; LIEBGOTT, 2013, p. 4). O territorio é entendido por
elementos de ligacao, pertencimento e bem-estar coletivo, tal como
apresentado na nota a seguir:

Destacamos que noés Guarani e Kaiowa temos
ligacdo com o territério préprio, pertencemos a
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determinada terra, assim, a terra ocupada por
nosso antepassado recente é vista por nés como
uma fundamentacao de vida boa, vida em paz,
sobretudo é a fonte primaria de saude, bem
estar da comunidade e familiares indigenas (ATY
GUASU, 2012b, n.p., grifo nosso).

Figura 9 - “Despejo é morte, terra é vida”. Faixa fincada durante a mobili-
zagdo contra os despejos das retomadas nas proximidades da Reserva Tey
Kue, municipio de Caarapd
Fonte: O autor (2017).

S UM POVO GLERKE IR0

LUTA POR JUSTigA VEQD&DEIPA.

O territorio tradicional para os/as Kaiowa e Guarani é apontado
como fundamental para a sobrevivéncia e a realizagdo das ativida-
des culturais e religiosas. Sdo essas praticas na ocupacdo de suas
terras que viabilizam o tekoporad, a “vida boa”, “o bem viver”, pau-
tadas numa relagdo de cuidado com a terra e com os seus habitan-
tes humanos e mais-que-humanos (LA CADENA, 2018), em oposi¢do
ao modelo moderno/colonial-capitalista de exploracao da terra em

prol do lucro. Para os/as Kaiowa e Guarani,
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0 nosso territdrio antigo é vital para nossa sobrevi-
véncia e desenvolvimento de atividades culturais
que permitem a vida boa como um forte senti-
mento religioso de pertencimento a terra antiga,
fundamentada em termos cosmoldgicos, sob a
compreensdo de que nos guarani-Kaiowa fomos
destinados, em nossa origem como humanidade,
a viver e a cuidar deste territorio antigo especifico
(ATY GUASU, 2012b, n.p.).

Mota (2012; 2017) utiliza a palavra Tekoha para indicar a territo-
rialidade dos/das Kaiowa e Guarani com o lugar de ocupacdo, sen-
do uma compreensao localizada no espago e tempo, podendo ser
analisada em trés momentos: ocupacdo originaria, contato com os
ndo indigenas e retomadas dos territdrios. De acordo com a autora,
o Tekoha abrange elementos mitico-religiosos e “ndo pode deixar
de ser entendido enquanto um meio politico-ideolégico de luta”
(MOTA, 2012, p. 131). Ainda, “a palavra Tekoha representa resistén-
cia, uma resisténcia Guarani e Kaiowa que persistem em existir, que
se rebelam para garantir seus direitos étnicos, suas formas de pen-
sar e agir, seus direitos a vida, a continuarem a existir” (MOTA, 2017,
p. 64).

Em visita a drea de retomada Tekoha Laranjeira Nanderu, no mu-
nicipio de Rio Brilhante, em 21 de margo de 2018, para prestarmos
solidariedade aos/as Kaiowa e Guarani, uma lideranca disse, ciente
de nossa area de atuacdo, estar “morrendo psicologicamente com
a natureza”, referindo-se a relagdo intrinseca entre a degradagao da
area ocupada, a “contaminacdo”® das pessoas pelas subjetividades
ndo indigenas e os impactos desse processo no interior da comuni-
dade. Esta condicdo fica explicita na seguinte nota:

Poluiram nossos rios, destruiram nossas matas,
nossa farmacia e nossa salide. Destruiram nossa
cultura, nosso Tekoha, nossa vida e nossa dig-
nidade, deixando nossas mulheres a mercé das
rodovias, dos acampamentos e pequenas areas,
insuficientes para nossa sustentabilidade (ATY
GUASU, 2012g, n.p.).

42 0 termo foi utilizado por Mbo’y Jegua’i, mulher lideranga do tekoha.
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Esta experiéncia de didlogo no territorio e a afirmacdo da Aty
Guasu, que aponta a destruicao ambiental do Tekoha como fator de
fragilizacao coletiva, nos aproxima do entendimento de que a inci-
déncia colonial aos territérios produz e intensifica o sofrimento co-
munitario pelo vinculo cosmologicamente indissociavel entre terra
e saude.

As demandas por preservagao dos recursos ambientais para
garantia dos direitos basicos, como acesso a agua potavel, sdo rei-
vindicadas nas notas, indicando outra dificuldade das comunidades
Kaiowa e Guarani apds a ocupacdo das terras por fazendeiros. As
cercas impostas pela concepcao ocidental da propriedade privada
limitam o acesso das comunidades a esses recursos, condenando-
-0s a sérios agravamentos na salide, como o vivenciado durante o
periodo de pandemia de Covid-19, e a impossibilidade de cumprir
as medidas de prevencdo por falta de agua nas terras indigenas®
(JOHNSON; FARIA, 2020). Sobre essa questao os povos reivindicam,
“0 acesso a agua de qualidade é um direito humano basico. Garantir
0 acesso a agua de qualidade e em quantidade suficiente em nossas
aldeias (atencdo especial a aldeia Bororé-Dourados)” (ATY GUASU,
2012g, n.p.).

O modelo de monocultura e o uso excessivo de agrotoxico tam-
bém se apresentam como ameaca a saude devido a contaminagao
dos rios, do ar e da terra, somada as acOes criminosas de pulveriza-
¢do de agrotoxico sobre comunidades e escolas.* Essa faceta carac-
teristica do agronegdcio é encoberta pelo discurso desenvolvimen-
tista e pelas propagandas midiaticas que, em vez de denunciar seu
carater desumano, destaca-o como “pop”. Diante dessa situagao,
0s povos exigem a “implantacdao e implementa¢ao de mecanismos
adequados de efetivo monitoramento e avaliagao dos impactos am-
bientais dos projetos de monocultura e uso indiscriminado de agro-

43 Ver reportagem local em que os indigenas apontam a falta de acesso das comu-
nidades a agua: https://www.progresso.com.br/cotidiano/indios-ficam-sem-a
gua-enquanto-rede-urbana-passa-a-menos-de-1km-da/371770/.

44 A exemplo destas agdes, conferir video de pulverizagdo criminosa na comuni-
dade de Guyra Kamby’i, em 6 de janeiro de 2015, conforme denunciado pela
matéria jornalistica: https://www.midiamax.com.br/cotidiano/2016/video-piloto-
de-aviao-e-denunciado-a-justica-por-pulverizar-agrotoxico-sobre-aldeia/.
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tdxicos que atingem diretamente nossas aldeias causando intoxica-
¢Oes, envenenamentos e mortes” (ATY GUASU, 2012g, n.p.).

A partir da andlise das notas, dos estudos da etnologia guarani
- em especial de Brand (2004) e de Pereira (2003) -, das conversas
com guardibes dos conhecimentos originarios nos territorios, da
escuta de intelectuais indigenas e da participagdo em momentos
importantes para as comunidades, entendemos o Tekoha como um
indicador da salde indigena de acordo com as concepcdes sinteti-

zadas nas denominagdes de “vida boa”, “vida em paz” e “jeito de
viver e ser Guarani Kaiowa”.

Eliel Benites (2021), em sua tese de doutorado, prop&e o con-
ceito de teko araguyje, que, na tradugdo imprecisa e limitada exter-
na ao pensamento cosmoldgico, corresponde ao “jeito sagrado de
viver”. Para Benites (2021), o teko araguyje teria sido interrompido
pelo processo de colonizagdo, que provocou o adoecimento da ter-
ra pelas forcas produtivas do extrativismo. Este adoecimento esta
interligado ao sofrimento Kaiowa e Guarani.

Para Martins (2018, p. 52), “a monocultura empobrece nao so-
mente o solo, mas ha a producdo de um deserto para as invengdes e
as expressoes dos diferentes modos de ser/estar no mundo”. Nesse
sentido, as condicOes de vida dos/das Kaiowa e Guarani se encon-
tram prejudicadas/adoecidas/desertificadas devido ao processo
colonial, a permanéncia das colonialidades, a expropriacdo de seus
territorios e a consequente limitacdo das relagdes cosmoldgicas e
de mobilidade das comunidades ocasionadas pelo modo limitante/
destrutivo da monocultura extrativista/colonialista das frentes agro-
pastoris (PEREIRA, 2007; MARTINS, 2018; SVAMPA, 2019).

Na esteira das limitagdes produzidas pelas condicdes modernas/
coloniais-capitalistas, a saude indigenista apontadas pelas notas sao
marcadas por reivindica¢des de melhoria ou ampliagdo de politicas
publicas especificas e por dentncias de violacdo dos direitos. Nas
notas, as politicas de salde indigenista, assim como as politicas de
educagdo, sdo entendidas como direitos dos povos originarios, ga-
rantidos pela Constituicdo Federal de 1988 por meio da mobilizagao
do(s) movimento(s) indigena(s), como abordado no capitulo ante-
rior. Estes povos estdo respaldados no conceito de salude diferencia-
da, como se [é nas notas a seguir:
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Compreendemos que a Constituicdo do Brasil
de 1988 e os marcos legais estabelecidos pelos
Organismos Internacionais instauraram as bases
para o desenvolvimento de politicas publicas es-
pecificas voltadas para a efetivacdo dos nossos
direitos diferenciados como os povos indigenas
primeiros brasileiros. Importante dizer que as
nossas diferencas culturais constituem um dos
fatores determinantes para a criagcdo de progra-
mas e politicas governamentais particulares.
Desse modo, as nossas historias, culturas e direi-
tos acabam por indicar a construgdo das politi-
cas publicas especificas nas areas de: educacao,
saude, cultura, seguranca/defesa dos territorios
tradicionais entre outros (ATY GUASU, 2012k,

n.p.).

Segundo Pereira (2007), as adaptagdes e as revisoes que culmi-
nam na formulacao da Constituicao de 1988 alteram o paradigma
assimilacionista das politicas para o respeito a diversidade cultural.
Entretanto, essa mudanca formal ndo garantiu a mudanca real, pois
“prefeituras e secretarias de estado, responsaveis pelos servicos de
educacdo e salide, ndo conseguem, por despreparo ou falta de von-
tade politica, implantar servicos diferenciados e adequados as ca-
racteristicas culturais dos Kaiowa” (PEREIRA, 2007, p. 12).

A oferta de servicos de salde de forma diferenciada também
aparece como uma demanda para a atengao a saude das mulheres
indigenas, que, em suas particularidades, exigem atendimentos de
qualidade para o enfrentamento da mortalidade entre elas. Segun-
do Martins (2018, p. 58), as mortes de “mae e criancas, de indigenas
ou nado, poderiam ser evitadas, caso tivéssemos um movimento da
radicalizacdo da saude como direito”. Para tanto, no documento fi-
nal da Assembleia das mulheres Kaiowa e Guarani, a Kufiangue Aty
Guasu reivindica:

Saulde diferenciada e de qualidade e para a mu-
lher indigena:

1. Que haja melhoria da qualidade de atendi-
mento a populacdo indigena em geral e em par-
ticular a mulher indigena. Que a SESAI assume
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sua responsabilidade e que o atendimento che-
gue as bases com qualidade e agilidade. “Esta-
mos cansadas e ver nossas companheiras mor-
rendo nas filas dos postos de saudde!” [...] (ATY
GUASU, 2012g, n.p., grifo do original).

Visando a qualidade na prestacdo de servicos, a Assembleia
também defende a responsabilizagao dos érgaos encarregados pela
oferta de politicas publicas direcionadas aos povos Kaiowa e Gua-
rani de acordo com suas especificidades culturais e cosmoldgicas.
Nesse sentido reivindicam, para a melhoria do atendimento da sau-
de indigenista, a formulagdo de concurso publico diferenciado.

Os/as Kaiowa e Guarani orientam a possibilidade de melhoria
na politica de salide a partir da sua participacdo na gestdo e no pla-
nejamento da politicas e do reconhecimento de sua autonomia e
de suas especificidades culturais. A Aty Guasu pontua que, para a
melhoria da politica de salide indigenista, é preciso escutar as lide-
rangas, pois sdo esses 0s atores que estdo presentes nos territorios
e conhecem as demandas das comunidades. Nessa direcdo, a efeti-
vidade do controle social no Sistema Unico de Satde (SUS) possibi-
litaria um espaco de discussao, de acompanhamento e de monito-
ramento dos servicos.

Para os povos tradicionais, a ocupagao dos espacgos do controle
social no SUS é um desafio e segue os limites do modo nao indige-
na de participagao (CRUZ, 2005; CRUZ; COELHO, 2012). Este aspecto
tampouco se restringe a salide, mas esta relacionado a limitacdo sis-
témica produzida desde a estruturacao colonial exterminacionista
dos Estados-nacdes na América Latina e se desdobra nas distintas
politicas direcionadas aos povos indigenas do Brasil. Essa analise
é reiterada pela compreensdo de André Baniwa, lideranca do povo
Baniwa, em entrevista sobre o controle social na satide: “Na maioria
das vezes os representantes do governo simplesmente defendem o
Estado; ndo procuram entender o problema para a partir dai pensar
solucdo utilizando ferramentas ja existentes nas instituicGes publi-
cas” (BANIWA; KARIPUNA, 2012, p. 218).

Nesse sentido, destacamos a denuncia feita pela Aty Guasu, em
23 de fevereiro de 2012, a respeito do silenciamento e do impedi-
mento da participacdo de liderancas junto aos conselheiros de sau-
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de locais, quando da necessidade de fazer reclamacoes referentes

aos atendimentos:

Um meu tio morreu por falta de medicamento,
sobre isso queria falar na reunidao em Paranhos,
mas fui interrompido, expulso por um conselhei-
ro da equipe de salde, ndo deixou eu falar”, tive
glue] sair da reunido onde era tratado o atendi-
mento a saude indigena”, contou. Ainda obser-
vou e disse: “a equipe de saude e a DSEI e geral
deveria mudar a formar de trabalhar e passar
a ouvir a lideranca do Tekoha e Aty Guasu, nao
ouvir somente o conselheiro dele” (ATY GUASU,

2012s, n.p.).

Outra demanda da saude indigenista presente nas notas da
Aty Guasu refere-se ao atendimento das areas de acampamento,
que sdo os territorios retomados no movimento de autodemarca-
¢do de terra pelos/as proprios/proprias Kaiowa e Guarani. Nessas
areas sdo recorrentes os ataques de pistoleiros a mando dos fazen-
deiros, os atuais ocupantes das terras, fato noticiado inclusive pela
grande midia.” Sdo contratados mercenarios da seguranca privada
para intimidar, ameacar e assassinar liderangas, como foi o caso do
assassinato do fanderu Nisio Gomes, lideranca do Tekoha Guaiviry,

no municipio de Aral Moreira.

O agravamento das condi¢Oes de vulnerabilidade no contexto
dos acampamentos justifica a importancia atribuida ao atendimen-
to a salde nesses lugares, como expresso nas notas da Aty Guasu:
“Pedimos ao governo prioridade e urgéncia para os acampamentos
indigenas, as areas de conflito. Eles necessitam de atencdo especial
nas politicas de alimentagado, seguranca, salde e educacao” (ATY

GUASU, 2012g, n.p.).

De acordo com a legislagdo, a Secretaria Especial de Saude
Indigena (SESAI) é responsavel pela atencdo basica aos indigenas
aldeados, sendo que nos acampamentos os/as Kaiowa e Guarani
estariam, pejorativamente, desaldeados/as. Essa classificacao es-

45 Noticia sobre a organizagdo criminosa envolvida no assassinato de Nisio Gomes
disponivel em: https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/justica-

manda-fechar-empresa-de-seguranca-acusada-de-ataque-a-indios.
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tabelece uma condicao punitiva para as comunidades que desobe-
decem as imposic¢des territoriais do Estado e das elites latifundia-
rias projetadas pelas politicas integracionistas/assimilacionistas
de reservamento (ALMEIDA, 2001; BENITES, 2014). Contudo, ha um
Termo de Ajuste de Conduta entre Ministério Publico e a SESAI que
determina atengdo aos/as Kaiowa e Guarani em situagdo de acam-
pamento na regido de Dourados.

A radicalizacdo da mobilizacdo dos povos através da retomada
de seus territdrios originarios promove o acirramento das disputas e
aumenta a incidéncia criminosa de ataques as comunidades, tanto
no ambito extrajudicial, exemplificado no paragrafo anterior, como
também no campo legislativo, a exemplo da medida do governo
Bolsonaro de suspensdo, em 2019, da distribuicdo de cestas basicas
para essas areas em conflito,* colaborando com a inseguranca ali-
mentar e os riscos de desnutricao/mortalidade infantil (CONSELHO
NACIONAL DE SEGURANCA ALIMENTAR E NUTRICIONAL, 2017).

No contexto de enfrentamento as colonialidades, as violéncias
coloniais tomam proporgdes extremas a saude dos povos coloni-
zados. As denuncias apontam graves viola¢des dos direitos dos/as
Kaiowa e Guarani, tanto no ambito dos preceitos éticos quanto das
garantias constitucionais. Estas demonstram o quadro sintomatico
e sistematico dos impactos da matriz colonial - formada por Esta-
do e latifundiarios - contra esses povos. As notas relatam mortes
e violacdo do corpo de pessoas encaminhadas a hospitais, impedi-
mentos de acesso a salude em funcgdo dos cercos montados por fa-
zendeiros e 0s consequentes falecimentos por falta de atendimento
devido aos isolamentos criminosos. Embora sejam dendncias gra-
ves envolvendo o SUS, nao temos maiores informacdes a ndo ser as
narrativas dos povos transcritas nas notas da Aty Guasu sobre esses
€asos, como esta a seguir:

Um dos assuntos grave[s] foi socializado pela li-
deranca de Kurusu Amba, “uma parente indige-
na da aldeia Takuapiry faleceu no hospital e foi
entregue aos parentes e familias o corpo tudo

46 Ver reportagem sobre a medida genocida de Bolsonaro: https://fianbrasil.
org.br/e-desumano-o-que-estao-fazendo-com-a-gente-diz-elizeu-guarani-
e-kaiowa-sobre-a-suspensao-do-envio-de-cestas-basicas-para-areas-de-
retomada-no-ms/.
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cortado ou dilacerado, ao longo do peito e bar-
riga teve corte e tripa e pulmdes foram retirados
do corpo (ATY GUASU, 2012s, n.p.)

Em contraste as mortes em contexto de atendimento hospitalar,
ha denlncias de mortes por falta dele. A negligéncia na atencdo a
saude das populagoes se da em algumas ocasies pelo empreendi-
mento de ag¢des criminosas e extrajudiciais de fazendeiros que iso-
lam areas em conflito, impedindo tanto a circulagdo dos indigenas
como a entrada e saida de representantes dos érgaos governamen-
tais, incluindo as equipes de saude. O resultado dessas ac¢Ges de in-
timidagdo e violagao sao mortes por falta de atendimento. O caso
mais grave é o da comunidade de Pyelito Kue/Mbarakay, no munici-
pio de Iguatemi, que esteve sob esse contexto entre agosto de 2011
e agosto de 2012:

Na sequéncia, a mando dos fazendeiros, os ho-
mens armados passaram permanentemente a
ameacar e cercar a area mindscula reocupada
pela comunidade Guarani-Kaiowa que este fato
perdura até hoje, isto ¢, no dia 08/08/2012 com-
pleta um ano de isolamento total dos integran-
tes das familias indigenas pelos homens arma-
dos, ndo permitindo a circulagdo dos membros
da comunidade e nem deixam entrar nenhuma
viatura oficial da equipe da salde e da educagao
escolar ao acampamento Pyelito Kue/Mbarakay
[...] Em decorréncia de 03 ataques violentos
praticados pelos fazendeiros contra dessas co-
munidades, isolamento e cerco de pistoleiros
armados, em um ano, de fato ja resultaram em
05 mortos (duas liderancas, 3 adolescentes) e ha
varias pessoas se encontram doentes com pernas
e bracos fraturados, resultantes dos ataques,
agressoes e torturas praticados pelos jaguncos
dos fazendeiros contra a vida desses indigenas
(mulheres, criancas e idosos) do Pyelitokue/Mba-
rakay (ATY GUASU, 2012u).

As narrativas sobre saude indigena e indigenista nas notas da
Aty Guasu retratam a relagdo intrinseca entre as colonialidades e a
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salide dos/das Kaiowa e Guarani. Como afirma Fanon (2020, p. 13),
“A situacao colonial uniformiza as relacdes, pois divide rigidamen-
te a sociedade colonial”. Isso quer dizer que as intersubjetividades
sao definidas pelas condi¢des de vida e conflitos sociais. As ques-
tGes que em outros lugares sdo contornadas por estratégias indivi-
duais tornam-se inviaveis se ndo considerados os atravessamentos
perversos do colonialismo e das colonialidades. Nesse sentido, a
salide dos povos colonizados apresenta-se como indissociavel dos
processos historicos e politicos; no caso dos/das Kaiowa e Guarani,
da colonizagdo e dos conflitos da luta pelo Tekoha (MARTINS, 2018;
JOHNSON; FARIA, 2020; FARIA; MARTINS, 2023).

A experiéncia de imposicdo do poder colonialista, seja entre na-
¢oes, no caso do colonialismo, ou intranacional, por meio da manu-
tencdo das desigualdades através das colonialidades, pressup&e a
dominagdo e o controle dos territorios e das populagdes (QUIJANO,
2005). Ao passo que para a coletividade Kaiowa e Guarani o territo-
rio é entendido como “fonte primaria de satde”, todas as investidas
que incidem sobre esse espaco interferem diretamente no processo
de saude desses povos.

De acordo com importantes estudiosos dos povos Guarani, res-
ponsaveis pela elaboracdo do Mapa Guarani Continental, “um dos
maiores males que os Guarani tém tido que suportar é ainvasao e des-
truicdo de sua terra” (EQUIPE MAPA GUARANI CONTINENTAL, 2016, p.
10). Esse processo possui como face mais representativa a violéncia
colonial, caracterizada por epidemias, fome, conflitos sociais e politi-
cos, desorganizagao e ameaca ao modo de ser, expulsoes, discrimina-
¢Oes e desprezo (EQUIPE MAPA GUARANI CONTINENTAL, 2016).

Os deslocamentos forcados das comunidades de seus Tekoha,
seguidos pelo confinamento paralelo a exploragdo da mao de obra
indigena, configuram-se como limitagdo extrema das possibilidades
de producdo da vida, satde, sobrevivéncia e teko araguyje (EQUIPE
MAPA GUARANI CONTINENTAL, 2016; CHAMORRO, 2017; BENITES,
2021). A expropriagdo dos Tekoha Kaiowa e Guarani define os ter-
mos atuais de alienacdo das formas de existéncia originaria, con-
forme o sistema cosmologico, e compde o projeto de genocidio e
etnocidio histérico destes povos (CASTRO, 2014).

Para Castro (2014), o etnocidio consiste (in)justamente na des-
truicdo ou ameaca aos modos de vida de coletividades especificas
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ao atentar contra suas condicOes de sobrevivéncia e sua autonomia
sociocultural. Sendo os Tekoha para os/as Kaiowa e Guarani dimen-
sdo intrinseca aos modos de ser originarios, a interdicdo aos Tekoha
corresponde concreta e efetivamente ao projeto/processo colonial
etnocida.

Os/as proprios/préoprias Kaiowa e Guarani interpretam a condi-
¢do de instabilidade, os casos de suicidio e a desnutricdo como “re-
sultado direto de violentas expulsdes dos indigenas dos territorios
tradicionais” (CIMI,2012a, n.p.). Cenario avaliado pela presidente do
Conselho Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional, em visita
aos povos Kaiowa e Guarani, em 2016, dessa forma: “Uma verdadei-
ra tragédia humana! Assim podemos sintetizar a dura e dramatica
realidade de vulnerabilidade social e de inseguranca alimentar e nu-
tricional grave desses povos” (CONSELHO NACIONAL DE SEGURAN-
CA ALIMENTAR E NUTRICIONAL, 2017, p. 4).

Dito isso, destacamos que o Tekoha é, para a composi¢ao cos-
moldgica Kaiowa e Guarani, constituinte da saide. Tomando como
inspiracdo as afirmacdes antropoldgicas de Melia (1990) e de Perei-
ra (2016) sobre a relacao dependente entre o modo de ser, teko, e
o espaco fisico, Tekoha, formuladas respectivamente “sem Tekoha
ndo ha teko” (MELIA, 1990, p. 36) e “sem teko ndo ha Tekoha (PE-
REIRA, 2016, p. 105), destacamos a sabedoria e conhecimento das
mulheres Kaiowa e Guarani que, durante a IV Assembleia Kufiangue
Aty Guasu, sentenciam: “Sem nosso Tekoha nado existe salide indige-
na” (CIMI, 2013). E nesta direcio que propomos o Tekoha como um
indicador para a salide Kaiowa e Guarani, ou seja, a ocupacdo do
territorio tradicional como determinante das dinamicas de salde.

Os males a salide dos povos causados pelas colonialidades se
expressam desde o processo colonial, através da agressiva expro-
priacdo territorial e destruicdo cultural, até o estabelecimento das
relacGes sociais neste contexto, incluindo as de “cuidado” em sau-
de. Cabe ressaltar que as politicas em saude - a saude indigenis-
ta - sdo produzidas a partir dos mesmos paradigmas das politicas
indigenistas em geral, erguidas sob os marcos coloniais. Portanto,
ndo apresentam rupturas estruturais e recaem na reproducao estru-
turante da colonizacao. A esse respeito, o conjunto das notas ana-
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lisadas expde denuncias cruéis das experiéncias de vida dos/das
Kaiowa e Guarani.

Como afirmado em paragrafo anterior, a situacdo colonial uni-
formiza e divide as relagGes sociais nos territdrios colonizados (FA-
NON, 2020). Nesse sentido, a assisténcia a salide ndo esta separada
do sistema colonial, mas submerso nele. Para Fanon (2020), a cién-
cia médica “despolitizada”, em termos de Martin-Baré (2017g), “de-
sideologizada”, é inexistente no contexto colonial. As compreensdes
destes autores reforcam as criticas sobre a neutralidade das praticas
de saude ante as disputas politicas, sendo os conflitos ideoldgicos
indissociaveis e parte integrante das condutas técnicas.

De acordo com Fanon (2020), a afirmacdo das a¢oes e tecnolo-
gias médicas sdo a expressado da colonizagdo que, através dos acon-
tecimentos e feitos em saulde, justificam e legitimam o processo
colonial, segundo a interpretacdo dos colonizados. Essa condi¢do
permite analisar a desconfianca dos povos Kaiowa e Guarani diante
das tecnologias coloniais.

A grave dendncia da lideranca de Kurusu Amba, sobre o faleci-
mento de uma mulher da aldeia de Takuapiry e a violagdo de seus
orgdos sinaliza a desconfianca da comunidade diante dos procedi-
mentos médico-hospitalares. Fanon (2020, p. 9) relata que “a morte
repentina de argelinos em hospitais, comum em qualquer servico
de saude, é interpretada como uma decisdo homicida e consciente,
como resultado das manobras criminosas do médico europeu”.

Outro relato da Aty Guasu que mostra a perversidade dos males
coloniais sobre a dimensdo da salude ¢é a ja citada morte de cinco
pessoas (duas liderancas e trés adolescentes) do territério de Pye-
lito Kue/Mbarakay e a existéncia de varias pessoas doentes, com
pernas e bracos fraturados resultantes dos ataques criminosos fei-
tos por milicias armadas por ordem dos fazendeiros e a instauracao
de cercos a comunidade, impedindo a circulacdo dos indigenas e o
acesso das equipes de salde.

Essa condicdao escancara o que Fanon (2020) avalia como ex-
pressdo dramatica da saude publica que, na Argélia, no processo da
guerra de libertacdo anticolonial, significou a interrup¢ao do tran-
sito de médicos as areas perigosas e o abandono do povo a prépria
sorte.
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Esses dois exemplos evidenciam que as praticas e o acesso a
salde sdo atravessados pelas colonialidades. A necessaria huma-
nizacao no cuidado com os povos colonizados, incluindo evidente-
mente os/as Kaiowa e Guarani, enquanto maiorias oprimidas, exige
a de(s)colonizagao radical do sistema-mundo-moderno/colonial, o
que consistiria, dentre outros caminhos possiveis, a transformacao
radical da sociedade (MARTIN-BARO, 2017a), a destruicdo das colo-
nialidades e a reestruturacao do mundo (FANON, 2008).

Nesse sentido, Fanon (2020, p. 39) aponta para a reflexao cuida-
dosa das situagdes produzidas no processo de libertacao popular,
indicando a poténcia da apropriacdo e cuidado em saude “quando
0 povo toma seu destino em suas proprias maos”. Esse horizonte,
enquanto projeto dos/das Kaiowa e Guarani, pode ser observado
nas notas da Aty Guasu que exigem a escuta e participacao das lide-
rangas nos servicos de saude e, de modo mais incisivo, no processo
de retomada de seus territdrios originarios como recomposicao do
jeito de ser Kaiowa e Guarani em relacdo as forcas do Tekoha (BE-
NITES, 2021). As retomadas dos Tekoha, embora imersos numa at-
mosfera de violéncia colonial, atentam contra as colonialidades e
apontam na direcdo da de(s)colonizacdo dos territérios e das sub-
jetividades. A ocorréncia dos movimentos de recuperagao territorial
desde a década de 1970 e a ampliagdo destes nas Ultimas décadas
indicam a viabilidade desse empreendimento enquanto retomada
da saude indigena e sugere aos profissionais de saide um sentido
de projeto ético-politico, em especial para a Psicologia.

E nesse contexto de enfrentamento ao processo colonial, de luta
pela retomada dos territdrios tradicionais, de violéncias e viola¢Ges
de direitos e de reivindicacdes que se inserem as dimensdes da
saude indigena e indigenista presentes nas notas da Aty Guasu. Um
enredo complexo, marcado por um histérico secular de sofrimento,
mas também de muita resisténcia dos povos Kaiowa e Guarani.
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ESTADO, LATIFUNDIO E CAPITAL TRANSNACIONAL

Neste topico, pretendemos nos debrucar sobre as narrativas das vio-
[éncias cometidas contra os povos Kaiowa e Guarani pelo Estado e/
ou por fazendeiros em alinhamento ao capital transnacional. Os re-
latos sobre esse tipo de violéncia - que substantivaremos como vio-
[éncia colonial, por sua relacdo intrinseca e originaria com a coloni-
zacao e as colonialidades - sdo oriundos de recortes das notas da Aty
Guasu e da escuta sensivel durante as caminhadas em solidariedade
a diferentes comunidades e territorios violentados. Temos como ob-
jetivo desvelar a relagdo das dendncias e experiéncias de violéncia
dos povos Kaiowa e Guarani com a matriz colonial de poder.

Destacamos que, em concordancia com Morais (2017), tratare-
mos a morte, seja por homicidio ou suicidio, como desfecho do mes-
mo processo de “espoliagdo das terras indigenas e a concentragao
de grandes populagGes em pequenas areas artificialmente reser-
vadas” (MORAIS, 2017, p. 63). Essa compreensao nos auxilia no dis-
cernimento das raizes coloniais da violéncia, tal como prop6e Mar-
tin-Baro (2017c, p. 291): “A violéncia ndo deve ser adjetivada, mas
substantivada, com o fim de discernir a sua natureza, o seu alcance
e as suas raizes, isto é, apreendé-la em sua concretude historica”.

A violéncia contra os/as Kaiowa e Guarani, substantivada pelo
processo colonial, apresenta-se como produto e produtora das re-
lacOes sociais, politicas, econdmicas, intersubjetivas, entre outras.
A violenta dizimacdo dos/das Guarani no inicio da colonizagdo as-
sume, de acordo com Brandao (1990), proporgdes de 1 sobrevivente
para cada 500 mortos. De 2003 a 2013, essas cifras nao foram menos
preocupantes, sendo o Mato Grosso do Sul o lider no ranking entre
os estados mais violentos para os povos indigenas (MORAIS, 2017).
Segundo Morais (2017), desde 2003 os homicidios no Estado habi-
tado pelos/pelas Kaiowa e Guarani corresponde a 56% do total de
assassinatos de povos originarios no Brasil, sendo um quantitativo
cinco vezes maior ao necessario para o Estado ser considerado zona
de violéncia endémica pelos pardmetros internacionais. O suicidio
entre esses povos, por sua vez, apresenta taxa “treze vezes maior do
que a populacado brasileira em geral” (MORAIS, 2017, p. 60).

133



Dialogos desobedientes e fronteiricos: engajamento e compromisso com a luta Kaiowd e Guarani

Os dados sobre a violéncia contra os/as Kaiowa e Guarani sdo
assustadores. Em sua etnografia sobre as adjacéncias da morte
Kaiowa e Guarani, Morais (2017, p. 61) ainda registra que “no dis-
curso dos parentes enlutados, sobram acusacdes por agao ou omis-
sdo e nao ha diferenca entre suicidio e homicidio”. A esta cercania
finebre subjaz nossa tese de que a violéncia colonial, sedimenta-
da e lapidada pela desumanizacdo dos povos indigenas e negros, é
regulada pelas inter-relagcdes fundantes da modernidade/coloniali-
dade e mantida pelas estruturas histéricas e heterogéneas do siste-
ma-mundo. Essa rela¢do, atualizada pelo capitalismo global, pode
ser analisada através da afirmativa de que “os indices de suicidios e
homicidios caminham em paralelo aos dados da produtividade do
agronegocio no Mato Grosso do Sul: a receita do campo passou de
447,5 milhdes de ddlares, em 2003, para 3,81 bilhGes de délares em
2013” (MORAIS, 2017, p. 65).

Figura 10 - Placas crivadas de bala na estrada de acesso a Reserva Tey Kue,
municipio de Caarap6

Fonte: O autor (2017).
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RAIZES DA VIOLENCIA COLONIAL

De acordo com Gongalves (2019) e orientados pelas produgdes la-
tino-americanas, temos o entendimento de que a desumanizagao
colonial esta na base da intersubjetividade epistemoldgica eurocén-
trica. Veremos adiante que, para Martin-Bard (2017e), a violéncia se
configura como um processo desumanizador (MARTINS; LACERDA
JUNIOR, 2014). Segundo Quijano (2005), a modernidade/coloniali-
dade, como apontado em capitulos anteriores, esta fundada pela
matriz colonial de poder instaurada sob o massacre dos povos indi-
genas e escravizagao dos negros. Nesse sentido, o contexto colonial
é por exceléncia substancia determinante das violéncias geradas e
estabelecidas pelo colonialismo europeu.

0 acontecimento da “Controvérsia de Valladolid” entre 1550 e
1551, quando frades dominicanos debateram se os povos indigenas
tinham alma ou ndo, demarca os principios da legitimacdo da vio-
[éncia colonial (GONCALVES, 2019). Nesta ocasido, esteve na pauta
filosofica-religiosa a justificagdo da dominagdo colonizadora sobre
os povos da América Latina, na qual foi instituida a inferioridade dos
indigenas em relacdo aos europeus (MIGNOLO, 2020; GONCALVES,
2019). De acordo com Gongalves (2019), a tese aristotélica confor-
mava o entendimento da ndo existéncia da alma dos indios para
tornar legitima a violéncia e a escraviddo. Para Gongalves (2019, p.
44), “A controvérsia expGe uma questdo de fundo nos processos de
dominacao colonial, que continua vigente: a concepgao racista de
uma humanidade inferior ou da desumanidade das populagdes ndao
brancas”.

Entendemos que a violéncia colonial esta inserida nos caminhos
historicos das intersubjetividades desumanizantes instituidas pelo
eurocentrismo e justificadas pela colonialidade do saber, elabo-
rando uma geopolitica da violéncia atualizada ao longo da Histdria
pelas colonialidades e pelo avanco do capitalismo global. Por isso,
se a génese dessa violéncia parte do questionamento do status de
humano pelo viés da alma, sem ddvida torna-se uma tarefa para a
Psicologia problematizar a naturalizacdo dessa producao ideoldgica
racista com fins a desideologizacdo e a humanizagao dialdgica junto
aos povos colonizados (MARTIN-BARO, 2017b).
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A fratura provocada pela decolonialidade na retérica eurocén-
trica do heroismo europeu do processo civilizatério desvela essa ex-
periéncia desde a geopolitica latino-americana enquanto empreen-
dimento de dominagdo, exploracdo e exterminio (QUIJANO, 2005;
MUNDURUKU, 2012). Nessa dire¢do, a modernidade/colonialidade é
forjada pela violéncia do poder colonialista diante dos povos coloni-
zados, aspecto marcante do contato entre as civilizagdes e condicio-
nante permanente das relagoes coloniais estabelecidas e mantidas
pelo sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista (RESENDE; NAS-

CIMENTO, 2018).

De acordo com Resende e Nascimento (2018), as hierarquiza-
¢Oes raciais/étnicas herdadas do processo colonial e estruturantes
do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista desempenham um
papel importante para entender as relagoes do presente. As autoras
propdem como compreensao de analise a perspectiva da longa du-
ragao para o entendimento histérico e suas vincula¢ées com o con-
temporaneo. Essa concepcdo da Histdria nos interessa para relacio-
nar a continuidade da violéncia colonial a partir da colonizacao da
América Latina, das especificidades deste acontecimento no Brasil e

os reflexos nas experiéncias dos/das Kaiowa e Guarani atuais.

Para Gongalves (2019, p. 39), o niicleo comum entre os povos la-
tino-americanos encontra-se na condi¢ao de subalternidade institu-
ida pela colonizagao. Nas palavras do autor, “Nossa fabulosa diversi-
dade encontra uma unidade comum em nosso lugar de subalternos,
de expropriados no interior da logica do capital”. Nesse sentido, en-
tendemos o sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista como ar-
ticulador desse processo pelas vias da violéncia colonial e suas (des)

continuidades.

Segundo Resende e Nascimento, a violéncia imposta aos povos
indigenas pelo sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista opera

por dimensdes internas e externas:

A analise histdrica das violéncias contra os po-
vos indigenas em sua relacdo com as légicas do
Sistema Mundo Moderno/Colonial demonstra
que, em uma dimensado interna, as formas de
violéncias sdo, ao mesmo tempo, fator de cons-
trucdao e produto de relacdes sociais desiguais
entre os grupos, controladas e regulamentadas
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pelos aparelhos legislativo, judiciario, adminis-
trativo e militar e pelas ideologias dominantes.
Mas elas também podem ser relacionadas, em
um contexto de Sistema Mundo, a uma dimen-
sdo externa capaz de revelar as relacbes econo-
micas e politicas desiguais entre centro e perife-
ria. As duas dimensoes, interna e externa, dessas
violéncias ndo sdo independentes, ja que uma
funciona como um derivado ou uma legitimagao
da outra (RESENDE; NASCIMENTO, 2018, p. 107).

Cabe destacar que as condicoes fundantes da violéncia colonial
e do sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista surgem “com as
invasOes dos territérios indigenas no final do século XV, ao mesmo
tempo em que o capitalismo mercantil europeu comecava a expan-
dir suas relagées comerciais a escala mundial” (RESENDE; NASCI-
MENTO, 2018, p. 96). Enrique Dussel (1994) estabelece como marco
de nascimento da modernidade eurocéntrica o ano de 1492, quan-
do é forjado o mito da violéncia sacrificial pelos colonizadores. De
acordo com Dussel (1994, p. 8, grifo nosso), a modernidade “‘nacid’
cuando Europa pudo confrontarse con ‘el Outro’ y controlarlo, ven-
cerlo, violentarlo; cuando pudo definirse como un ‘ego’ descubri-
dor, conquistador, colonizador de la Alteridad constitutiva de la mis-
ma Modernidad”.

A violéncia colonial emergente da modernidade/colonialidade
incide, sobretudo, nos ambitos da alteridade e do estabelecimento
do lugar do “outro”, o dominado, na condicao de colonizado/subal-
terno/inferiorizado/ndao humano (DUSSEL, 1993; QUIJANO, 2005;
FANON, 2008). De acordo com Resende e Nascimento (2018, p. 98),
“Essa primeira modernidade, ao mesmo tempo, centrada na Europa
e global, proporcionou uma gigantesca acumulagado primitiva pre-
datoria e o aparecimento de uma nova ‘geocultura’ colonial com for-
mas de subjetivacao coletiva originais”. Destacamos que, como afir-
mam Resende e Nascimento (2018), ha uma imbricacado intrinseca
entre a violéncia colonial de expropriacao/acumulagdo das riquezas
pelo capital e a negacao da alteridade/humanidade, na qual a pri-
meira justifica a segunda. Por essa chave de analise, concebemos
a violéncia contra os povos Kaiowa e Guarani e o avango do capital
transnacional em seus territorios ancestrais.
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Gongalves (2019, p. 38) relaciona a heterogeneidade histérico-
-estrutural, proposta por Quijano (2005), da “invasao e expropriacao
macica das riquezas do continente” latino-americano com a “vio-
[éncia estrutural que dizimou os povos originarios e milhdes de pes-
soas negras escravizadas”. No Brasil, Chiavenato (1991), ao elabo-
rar uma desideologiza¢do da historiografia do bandeirismo, aponta
que as violéncias extremas cometidas por estes agentes contra os
povos indigenas tinham determinacdes econdomicas relativas aos

interesses da administragao colonial de Portugal.

Segundo Chiavenato (1991, p. 46), “O genocidio do indio pra-
ticado pelos bandeirantes teve no ‘banditismo’ e na ‘industria do
sequestro’ uma forma de acdo, mas seu contelido era nitidamente
economico”. E mais: “A responsabilidade pelas violéncias e principal-
mente pelo genocidio do indio n3o foi exclusiva dos bandeirantes;
era a politica oficial dos portugueses, aprovada pelo rei. A violéncia
bandeirante era racionada e racional” (CHIAVENATO, 1991, p. 68).

Desses apontamentos, podemos apreender que a racionalidade
fundante da modernidade/colonialidade é expressivamente genoci-
da e exterminacionista, regulada pelos anseios predatdrios da acu-
mulacdo de riqueza e poder (MUNDURUKU, 2012). Nesse processo,
avioléncia adquire principios legitimados e justificados pela ideolo-
gia colonial de negacao da humanidade dos povos colonizados e pe-
los interesses politico-econdmicos extrativistas dos europeus para
alcancar a hegemonia do sistema-mundo em formacao (DUSSEL,

1993; QUIJANO, 2005).

Abrimos parénteses para trazer outro agente da violéncia colo-
nialista para compor esse quadro de violagdo sistémica e sistemati-

ca: os jesuitas. De acordo com Chiavenato,

Quando se fala no genocidio cometido contra os
indigenas, geralmente toda a culpa recai sobre
os bandeirantes. Deles foi a violéncia visivel: es-
cravizavam e matavam em massa. Mas os jesui-
tas foram tao brutais quanto os bandeirantes.
Sutis, assassinavam “almas”, desculturalizando-
-as para fazé-las “reviver” na sua fé (CHIAVENA-

TO, 1991, p. 17).
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Essa outra dimensdo da violéncia colonial nos remete ao des-
crito em capitulo anterior sobre o processo colonial ser executado
pela cruz e a espada*” (PREZIA; HOORNAERT, 1944; MUNDURUKU,
2012). De acordo com Chiavenato (1991, p. 17), esse processo violen-
to contra as compreensoes e conhecimentos originarios dava-se por
“representacGes teatrais [que] mostravam os pajés e caciques como
‘demdnios’ que, desobedecendo ao deus catdlico, cometiam atos
violentos e covardes, ofendiam o seu povo e acabavam sendo con-
denados ao inferno pela justica divina”. Por essa direcao caminha a
afirmacdo de Resende e Nascimento (2018, p. 98), de que “a logica
particular que propicia a emergéncia de subjetividades colonizadas
tem como principal caracteristica a negacao de sua alteridade”, e de
Fanon (2005) em relagdo aos “condenados da terra™.

Nesse sentido, algumas das bases da violéncia colonial fundante
da modernidade/colonialidade sdo: a colonizacao e o mito da vio-
[éncia sacrificial (DUSSEL, 1993; QUIJANO, 2005), a negac¢ao da hu-
manidade/alteridade dos povos colonizados (DUSSEL, 1993; QUIJA-
NO, 2005; FANON, 2008; RESENDE; NASCIMENTO, 2018; GONCALVES,
2019) e o mito do bandeirismo (CHIAVENATO, 1991). Estes empreen-
dimentos estdo inscritos na constituicao do sistema-mundo-moder-
no/colonial-capitalista e em sua necessidade de justificar o genocidio
dos povos indigenas e a expropriacdo de seus territorios (CHIAVENA-
TO, 1991; RESENDE; NASCIMENTO, 2018; GONCALVES, 2019).

Chiavenato (1991), no decorrer da desideologizagao do heroismo
bandeirante, discorre sobre os perigos para as classes dominantes
em admitir ter suas riquezas e poderes repousados sobre cadaveres
de indigenas e negros. Segundo o autor, a elaborac&o historiografica
oficial mantém os processos de dominacdo e justificam a crueldade
transformando-a em epopeia. E a este procedimento politico-ideo-
l6gico e epistemoldgico colonial que pretendemos atentar ao tratar
das violéncias contra os povos Kaiowa e Guarani.

47 O dito popular “estar entre a cruz e a espada” apresenta ressonancias dessa
condigdo de violéncia colonial na formacdo intersubjetiva brasileira.
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E\VIOLENClA NOS ESTUDOS DE [ARTIN-BARO E AS EXPERI-
ENCIAS I{AIOWA E GUARANI

Martins e Lacerda Junior (2014), em importante estudo da violéncia
nos escritos de Martin-Baro, apresentam o percurso teérico do autor
sobre o tema. Aqui, nos interessam as definicOes e analises da violén-
cia compreendidas pela concepgao psicossocial nos textos publica-
dos ao longo da década de 1980 (MARTINS; LACERDA JUNIOR, 2014).
A opcao de enfoque nos trabalhos do autor divulgados durante essa
década condiz com nossas preocupagdes epistemologicas, ético-po-
liticas, e pela complexidade das elabora¢Ges de Martin-Bard nesse
periodo (2017a;2017¢; 2017d).

A concepcao psicossocial de Martin-Bar6 enfatiza a perspecti-
va histdrica e estrutural da violéncia (MARTINS; LACERDA JUNIOR,
2014; MARTIN-BARQ, 2017a). Segundo Martins e Lacerda Junior,

a violéncia passa a ser definida enquanto um
processo histdrico, pois o ato violento é efetiva-
do pelo ser humano, cuja natureza é histérica e,
portanto, aberta a diversas e contraditérias pos-
sibilidades”. E, “assim, a violéncia é um produto
das relagdes sociais de uma dada sociedade que
expressa e canaliza forcas e interesses sociais
concretos em um marco estrutural (MARTINS;
LACERDA JUNIOR, 2014, p. 576).

Essa defini¢do histdrica da violéncia de Martin-Bar6 é fortemen-
te influenciada pelo marxismo, pela critica ao individualismo e pela
defesa da dialética (MARTINS; LACERDA JUNIOR, 2014). Em nosso
estudo, nos interessa a compreensao historica e psicossocial por
possibilitar o questionamento da violéncia colonial como produto
e produtora das relacdes coloniais de dominagdo, de exploragao e
de exterminio.

Em nossa analise, a partir de Martin-Bard (2017a; 2017c¢; 2017d)
e Martins e Lacerda Junior (2018), buscamos relacionar a estrutura
social violenta a heterogeneidade histérico-estrutural de Quijano
(2000, 2005). Para Quijano (2000, p. 79), o padrdo de poder moderno/
colonial corresponde a “uma articulagao estrutural entre elementos



Por psicologia(s) em movimento com povos indigenas

historicamente heterégenos”. De modo que, “provém de historias
especificas e de espagos-tempos distintos e distantes entre si, que
desse modo tém formas e caracteres nao sé diferentes, mas descon-
tinuos, incoerentes e ainda conflituosos entre si, em cada momento
e ao longo do tempo” (QUIJANO, 2000, p. 79).

De acordo com Quijano (2000), a imposicdo de um grupo so-
bre outros ndo pode ocorrer num “vacum histérico”, mas sim por
meio das a¢des (ou omissdes), subjetividades e conhecimentos ja
existentes. Segundo Martin-Bar6 (2017a, p. 375, tradugdo nossa), a
racionalidade da violéncia necessita ser “historicamente referida a
realidade social em que se produz e a qual afeta” e “conflui com a
legitimidade de seus resultados ou com a legitimacdo por parte de
quem dispde do poder social”. Nesse sentido, a violéncia colonial
passa a ter utilidade e valor instrumental desde a racionalidade ex-
propriatdria dos colonizadores e é reatualizada pela racionalidade
- também extrativista e capitalista - latifundiaria. A este ponto reto-
maremos em outros momentos.

Por essa via, relacionamos a perspectiva de violéncia histérica
(MARTIN-BARO, 2017a) a colonialidade do poder (QUIJANO, 2005),
na qual a combinag¢do do controle do trabalho e da autoridade (seus
recursos e produtos) no contexto do sistema-mundo-moderno/co-
lonial-capitalista configura as acGes violentas contra os povos co-
lonizados e as ambigOes colonialistas sobre seus territdrios. Nessa
direcdo, a violéncia contra os povos indigenas é gestada pela coloni-
zacao - conformando heterogéneas rela¢des de desigualdade e de
desumanizagdo através do processo histérico do colonialismo - e
mantida pela reproducao estruturante das condicdes objetivas e in-
tersubjetivas por meio das colonialidades.

Os conflitos entre os/as Kaiowa e Guarani e o agronegdcio tor-
nam perceptivel o cruzamento entre as heterogeneidades histérico-
-estruturais da violéncia e do poder. Notamos que a racionalidade
colonial de imposi¢do da inferioridade, e ndo humanidade, as co-
letividades originarias da América Latina, em 1492, reverbera nas
atuais violacdes dos direitos das comunidades Kaiowa e Guarani. A
desumanizacgao ideologizada destes povos no Mato Grosso do Sul
corresponde aos interesses dos poderes dominantes, colaborando
com a naturalizagdo das a¢Ges violentas, tal como afirma Martin-Bard
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(2017a, p. 375, traducao nossa), “a justificacdo desde o poder de um
ato violento legitima-o e o faz racional ao interior do sistema esta-
belecido”.

No contexto dos conflitos fundiarios, essa racionalidade pode
ser ilustrada pela retdrica oculta do agronegdcio, no qual a expan-
sdo extrativista necessita da articulacdo de redes de violéncia e
territorialidades criminais para se estabelecer e reproduzir, como
aponta Svampa (2019). Além disso, a influéncia econdmica, politica
e ideoldgica desse setor elabora e massifica a justificagao da violén-
cia sobre as populagées do campo, em especial dos povos indige-
nas, conformando a ideologia da violéncia necessaria ao desenvol-
vimentismo destrutivo, cruel e desigual.

Para Martin-Bar6 (2017a, p. 370, tradugdo nossa), “A violéncia
apresenta multiplas formas e entre elas podem se dar diferencas
muito importantes”. A partir deste primeiro pressuposto, identifica-
mos nas notas da Aty Guasu denuncias que situam a violéncia co-
lonial em diversos dmbitos, tais como: expulsdo dos territorios por
meio de deslocamentos for¢ados, imposicao de trabalho escravo,
tortura, ataques extrajudiciais por meio de mercenarios da seguran-
¢a privada, ameagas, assassinatos de liderancas, incéndios crimi-
nosos, despejos judiciais, isolamentos ilegais em areas de conflito,
privacdo de acesso aos recursos naturais e limitacdo das praticas
culturais. Na nota a seguir, a Aty Guasu destaca a multiplicidade de
expressoes da violéncia enfrentada pelas comunidades que lutam
pela retomada de seus territorios ancestrais:

[...] todas as comunidades Guarani e Kaiowa
que decidiram a recuperar os seus territérios
tradicionais sofreram e sofrem ainda as diversas
violéncias de forma similares, mencionamos a
seguir. Em geral: 1°- violéncias praticadas con-
tra vida das comunidades Guarani e Kaiowa que
retornam ao seu territorio é a ameaca de morte
coletivo/genocidio associado ao ataque a tiros
dos pistoleiros, queima de casas e pertences,
pratica de tortura, espancamento, assassinatos
e ocultacdo de cadaver das liderancas entre ou-
tros. 2°- violéncias praticadas contra a vida dos
Guarani e Kaiowa espancados e torturados sdo
abandonos pelos autores, mandantes e, sobre-
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tudo pelos Governos e Justicas. Estas dezenas
indigenas Guarani e Kaiowa que foram agredi-
dos, espancados e torturados ficaram doentes e
invalidos totalmente em decorréncia de violén-
cias sofridas. A maioria das vitimas de violéncias
e ndo recebem nenhum tipo de assisténcias mé-
dicas especializadas e adequadas. 3?- Uma das
violéncias praticadas contra a vida dos Guarani e
Kaiowa é ndo mais utilizagdo dos recursos natu-
rais existentes nos seus territdrios tradicionais,
isto é, ha acesso proibido aos fontes de recursos
naturais, tais como: rios, corregos, matas, cam-
po e cerrados entre outros. Os indigenas néo po-
dem mais pescar, nem cacar e nem fazer coleta
de frutas e plantas medicinais, etc. (ATY GUASU,
2012t, n.p.).

Essa nota da Aty Guasu relata as multiplas violéncias sofridas
pelos/pelas Kaiowa e Guarani. A partir dessa denuncia, observamos
que os atos violentos sao contra as comunidades e contra a viabi-
lizagdo da existéncia e modo de ser (teko) através do cerceamento
do acesso aos recursos naturais. Esse ultimo aspecto da violéncia
expGe o cenario da colonialidade da natureza integrante do antago-
nismo entre os fazendeiros e os indigenas. Como afirmado no tépico
anterior, para os/as Kaiowa e Guarani a terra é compreendida tam-
bém por seus elementos cosmoldgicos que proporcionam o modo
de ser (teko) originario, enquanto para a perspectiva extrativista
do capitalismo predatério é um produto para exploracdo (SVAMPA,
2019).

Destacamos que o agravamento das violéncias contra os povos
Kaiowa e Guarani ocorre, principalmente, nas ocasides de auto-or-
ganizacdo comunitaria para retomada dos territorios tradicionais
expropriados. Como afirma Benites (2012), o processo de invasao
do Tekoha guasu Kaiowa e Guarani aconteceu, sobretudo, no pds-
Guerra entre Brasil e Paraguai. Dois séculos passados desse confron-
to, os Kaiowa e Guarani vivenciam no atual Mato Grosso do Sul uma
situacdo singular de conflito, que se assemelha a guerra, na qual sdo
considerados como inimigos do progresso e da expansao capitalista
e, por isso, alvos da violéncia colonial. Morais (2017, p. 132) qualifica
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como guerra fundiaria a “sequéncia de expulsGes, reocupacdes, ho-
micidios e mais expulsdes” vivenciadas pelos/pelas Kaiowa e Guara-
ni que buscam retomar seus territorios.

Em todas as etapas de expansao, os interesses coloniais incidi-
ram violentamente nas experiéncias Kaiowa e Guarani, com énfase
em seus territérios tradicionais. E justamente no Tekoha, palavra
nativa designada para dar sentido ao lugar de pertencimento (PE-
REIRA, 2016; MORAIS, 2017), onde notamos maior impacto da colo-
nialidade do poder pela importancia cosmoldgica. Ao refletir sobre
os médulos organizacionais e a humanizagdo do espaco habitado
pelos/pelas Kaiowa, Pereira (2016, p. 105) afirma que “o modo de
ser é diretamente dependente do espaco fisico onde ele se realiza”
e, portanto, “o modo de ser ndo pode se realizar sem o espaco fi-
sico”. Nesse sentido, o processo colonial expresso na expropriagao
territorial tem representado para esses povos a negacao da possibi-
lidade de existir de acordo com seus sistemas de compreensao de
mundo, ou seja, uma expressao feroz da colonialidade do ser (MAL-
DONADO-TORRES, 2008), ao passo que influi nas relages politicas
e econdmicas (colonialidade do poder) e questiona os conhecimen-
tos ancestrais (colonialidade do saber).

De acordo com Martin-Baré (2017a, p. 371, traducdo nossa), “Um
segundo pressuposto é que a violéncia tem um carater histérico e,
por conseguinte, é impossivel entendé-la fora do contexto social em
que se produz”. E ainda, “a necessaria vinculagdo entre violéncia e
justificacdo obriga a examinar o ato de violéncia no marco dos inte-
resses e valores concretos que caracterizam cada sociedade ou cada
grupo social em um momento determinado da sua historia”. Nesse
sentido, como temos destacado, o processo histdrico violento (ina-
cabado e em curso) de colonizagdo compde a trajetéria das investi-
das sobre as vidas e territérios dos/das Kaiowa e Guarani.

Nas experiéncias Kaiowa e Guarani, as violéncias histdricas es-
tdo intrinsecas ao territdrio, tanto pela espacialidade inerente a in-
cidéncia da dominagdo, quanto pelas compreensées cosmoldgicas
do corpo-territério como a fonte primaria da vida e da salde, tal
como apontado no capitulo e paragrafos anteriores. Desse modo,
as descri¢Oes da Aty Guasu relativas a historicidade das violéncias
contra as comunidades indigenas registram as violentas expulsdes
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dos territdrios como acontecimentos marcantes, como denunciam
as notas a seguir:

[...] destacamos que entre as décadas de 1930
e 1980, nds Guarani e Kaiowa fomos invadidos,
massacrados e expulsos de nossas terras tradi-
cionais pelos atuais fazendeiros, por isso hoje,
estamos sofrendo e morrendo fora de nossas
terras tradicionais (ATY GUASU, 2013a, n.p.).

De fato, a vida misera e instavel, assassinatos,
suicidios e desnutricdo que atingem a nova ge-
ragdo Guarani e Kaiowa sdo o resultado direto de
violentas expulsdes dos indigenas dos territorios
antigos praticadas por pistoleiros das fazendas
do atual Cone Sul de MS ao longo das décadas
de 1970 e 1980 (ATY GUASU, 2012c¢).

No ambito histdrico, também sdo situadas as ameacas e assas-
sinatos das liderancas Kaiowa e Guarani e suas vinculages com a
perspectiva de exterminio dos povos originarios:

Entendemos que a ameaca de morte e os assas-
sinatos das liderancas faz parte de um processo
sistematico de etnocidio/genocidio histérico.
Assim, a impunidade de autores e mandantes
de violéncias contra povos indigenas brasileiros
alimentam o exterminio total do povo Guarani-
-Kaiowa do Cone Sul de Mato Grosso do Sul (ATY
GUASU, 2012f).

O ultimo pressuposto de Martin-Bar6 (2017a, p. 371, traducdo
nossa), “[...] se refere a chamada ‘espiral da violéncia’ [que] é um
feito continuamente verificado que os atos de violéncia social pos-
suem um peso auténomo que os dinamiza e multiplica-os”. Perce-
bemos esta tendéncia através das violéncias materiais e simbdlicas
sedimentadas nas discriminagGes contra os/as Kaiowa e Guarani na-
turalizadas na sociabilidade sul-mato-grossense. Nesse contexto, os
interesses coloniais-capitalistas do agronegdcio sdo pulverizados e
espalhados nos tecidos sociais, conformando as intersubjetividades
violentas para os povos indigenas.
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Além destas, ha também os préprios conflitos internos, sobre-
tudo nos contextos de reservas indigenas, onde a situacdo de confi-
namento e imposicao de convivéncia entre grupos familiares rivais
estimula relagdes violentas (PLATERO, 2015; ALMEIDA, 2001; FARIA;
MARTINS, 2020a). Esta Ultima, destaca o papel das politicas indige-
nistas de reservamento estabelecidas pelo Estado como parte inte-
grante da violéncia colonial, como relata a seguinte nota:

Nestas reservas/aldeias ndo ha mais espaco, re-
cursos naturais, mina d’agua, sdo superlotadas
e, por conta desta superlotacdo, ha nelas muita
violéncia. De fato, em decorréncia desses va-
rios despejos violentos ja resultaram centenas
de suicidios, mortes por desnutricdo em todas
as reservas/aldeias superlotadas (ATY GUASU,
2012¢).

Para Morais (2017), a violéncia entre os/as Kaiowa e Guarani é
quase contemporanea aos processos de colonizacdo, o que nos re-
mete as falas, em diversas ocasides de escuta nos territorios, de an-
cidos e ancias ao rememorarem um tempo antigo no qual ndo havia
cenario parecido ao contexto de reservamento. De acordo com Mo-
rais (2017, p. 104), o cerco fincado pelo projeto colonial indigenista
impods aos/as Kaiowa e Guarani o jopara, a mistura de parentelas
nas reservas que, entre outras consequéncias, afeta a disciplina de
parentesco, e o esvaziamento do corpo, caracterizado pelo peram-
bular perigosamente de jovens que, “desorientados pela vida na re-
serva, sairiam a noite em busca de algo para matar”.*

Em seu estudo, Martin-Bar6 (2017a, p. 372, traducdo nossa)
ainda destaca a distin¢do entre quatro fatores constitutivos da vio-
[éncia, sendo “[1] a estrutura formal do ato, [2] a ‘equacao pessoal’,
[3] o contexto possibilitador e o [4] fundo ideoldgico”. Todos estes
trazem importantes contribuicdes e tém as articulacoes entre si vi-
sibilizadas quando postos em dialogo com as experiéncias Kaiowa
e Guarani.

48 Adiscussdo de Morais (2017) sobre a relagdo entre “esvaziamento do corpo” nas
reservas Kaiowa e Guarani e a violéncia nos lembrou o trecho da musica “Jesus
Chorou” do grupo Racionais Mc’s: “Periferia: Corpos vazios e sem ética, lotam os
pagode rumo a cadeira elétrica”.
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A estrutura formal da violéncia, de acordo com Martin-Baré
(2017a, p. 372, traducao nossa), “se trata da ‘conduta’ como forma
extrinseca, mas também da formalidade do ato como totalidade de
sentido”. Para o autor, “todo ato violento tem uma configuragao ca-
racterizada pela aplicagao de um excesso de forga contra uma pes-
soa ou grupo de pessoas, sobre uma organizagao ou um processo”
(MARTIN-BARO, 2017a, p. 372, traducdo nossa). Aqui, 0s povos indi-
genas sao coletividades nas quais a brutalidade da violéncia colo-
nial se apresenta como base da interrelagao historicamente estabe-
lecida pela colonizagao, colonialismo e colonialidades.

Para Martin-Bard, a formalidade da violéncia pode ser diferen-
ciada entre “os atos de violéncia instrumental e os atos de violéncia
terminal”. O ato de violéncia instrumental “é aquele realizado como
meio de alcancar um objetivo diferente, enquanto que o ato de vio-
[éncia final é aquele realizado por si mesmo, é dizer, o ato busca-
do como fim” (MARTIN-BARO, 2017a, p. 372, traduc3o nossa). Para
o0 autor, ha muitas proximidades e combinacdes entre estas formas
da violéncia; contudo, é importante a distingdo para a compreen-
sdo da estrutura de significacdo dos atos violentos. Esse entendi-
mento possibilita apreender a relagao entre a violéncia e as estru-
turas de poder, ao passo que a retira do ambito das determinacgoes
individualizantes. Nesse sentido, a violéncia colonial, como temos
abordado, esteve/esta intrinsecamente relacionada aos projetos
modernos/coloniais-capitalistas em sua dimensado instrumental, e
possui na violéncia final sua significacao cruel, a exemplo dos atro-
pelamentos.*

A perspectiva da violéncia instrumental também colabora para
analisar o processo histérico de colonizagdo dos territdrios Kaiowa e
Guarani e arelagdo com o capital transnacional. E comum em alguns
estudos a narrativa de que a principio da intensificagdo da ocupacao
colonizadora das terras do Mato Grosso do Sul, no inicio da década
de 1940, houve a coexisténcia entre fazendeiros e comunidades in-
digenas em determinados territérios (BENITES, 2012; BRAND, 2004;
ALMEIDA, 2001). Nessa ocasido, alguns/algumas Kaiowa e Guarani

49 Em 2021, uma crianca de seis anos foi atropelada em uma das rodovias do Mato
Grosso do Sul e teve o corpo dilacerado. O autor do crime fugiu sem prestar
socorro. Ver: https://www.douradosagora.com.br/noticias/dourados/crianca-a-
tropelada-tem-corpo-dilacerado-e-perimetral-pode-ser-fechada-na-2-.
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trabalhavam para os colonos como forma de permanecer no Tekoha
e para aquisicdo de objetos (ferramentas de trabalho e utensilios
domeésticos) (ALMEIDA, 2001). Até esse momento, a presenca dos/
as indigenas era benéfica aos colonizadores, passando a ser ques-
tionada e a adquirir contornos mais violentos quando a exploragdo
do trabalho indigena passou a ser dispensavel, conforme as mu-
dancas tecnolégicas do latifindio e a mecanizacdo no processo de
manejo da monocultura na década de 1970. Esse processo possui
alinhamento direto com as demandas do mercado global e do co-
mércio de commodities (SVAMPA, 2019). E também neste momento
que os conflitos entre os fazendeiros e os/as Kaiowa e Guarani to-
mam proporcdes cada vez maiores e a violéncia assume centralida-
de instrumental para desterritorializagdo das comunidades (BRAND,
2004; BENITES, 2012; MOTA, 2012). Notas da Aty Guasu retratam esse
periodo, através das narrativas dos ancidos, como imposicao do tra-
balho escravo aos povos, tal como a nota a seguir:

Esses homens indigenas Guarani e Kaiowa tra-
balharam de modo escravizado somente para
ndo abandonar ou sair de seu territério antigo.
Osidosos indigenas relembram do fato de modo
unanimes.

“Nos obedeciamos tudo a ordem do patron-fa-
zendeiro para ndo abandonar os nossos territo-
rios antigos. Trabalhdvamos duramente na der-
rubada de mato era para permanecer em nosso
territorio, assim conseguimos ainda ficar por
muito anos em nosso territério. Mas no final da
derrubada de mato, em meado da década de
1970, fomos expulsos e dispersos de nossos terri-
torios antigos, todas nossas expulsdes ocorreram
com as violéncias. Fomos jogados nas reservas
e nas margens das estradas onde estamos, até
hoje, morrendo e sofrendo” (ATY GUASU, 2012i,

n.p.).

Por meio da literatura historiografica e etnografica e das denun-
cias da Aty Guasu, é possivel constatar que a violéncia colonial assu-
me diferentes formas, a depender dos interesses coloniais dos gru-
pos dominantes. Se nas primeiras décadas do século XX a violéncia
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era instrumentalizada para imposicao do trabalho escravizado aos
indigenas, no final desse periodo tem como finalidade a expulsao
desses povos de seus territérios tradicionais (BRAND, 2004; BENI-
TES, 2012).

0 imaginario social-colonial constituido pelos atos de violéncia
instrumental alimenta e adquire contornos sadicos quando as a¢gdes
transitam para a forma de violéncia final, quando a eliminacdo da
alteridade é marcada por gestos de crueldade, a exemplo do assas-
sinato de Ronildo Martins Ramires, adolescente de 14 anos, atingido
em julho de 2019, segundo documento enviado a Procuradoria-Ge-
ral da Republica, “por 18 tiros de borracha e tiros de grosso calibre,
sendo em seguida atirado vivo a uma fogueira pelos segurancas do
ruralista (0 nome consta na dentncia) onde permaneceu até o ama-
nhecer, tendo 90% do corpo queimado” (CPT NACIONAL, 2019, n.p.).
Nos questionamos como uma violéncia com tamanha brutalidade
nao provoca revolta, indignacao e repercussao. As respostas a este
questionamento permeiam o que temos identificado a partir da vio-
[éncia colonial e os processos de ideologizacdo desses atos quando
direcionados aos povos originarios.

Para Martin-Baré (2017a, p. 373, tradugdo nossa), “o segundo
aspecto do ato de violéncia é a chamada ‘equacdo pessoal’, é di-
zer, aqueles elementos do ato que s6 sdo explicaveis pelo carater
da pessoa que o realiza”. Esse elemento constitutivo nos interessa
nessa discussao para entender o que o autor aponta como desper-
sonalizacdo da violéncia. De acordo com Martin-Bar6 (2017a, p. 373,
traducdo nossa), se os atos de violéncia sdo atribuidos a tragos pes-
soais, é correto afirmar a possibilidade de despersonalizar-se “atra-
vés de estruturas que separam o responsavel da violéncia em rela-
¢do a sua vitima ou mediante a rotinizacdo profissional”.

Tomamos esta contribuicao do autor para destacar as violéncias
cometidas por empresas de seguranca privada e pistoleiros contra-
tados por fazendeiros, a exemplo dos assassinatos de Nisio Gomes
e de Ronildo Ramires, e pelas acoes legitimadas legalmente pelo
préprio Estado, tal como os despejos de comunidades executados
pela Policia Federal e as ag¢Ges truculentas realizadas por diferen-
tes forcas repressivas estatais. Nessas duas expressoes da violéncia
contra os/as Kaiowa e Guarani, residem os contetidos mais violentos
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denunciados pelas notas da Aty Guasu e acompanhados por nossas
experiéncias de solidariedade, aproximando o contexto de disputa
pela terra as caracteristicas da guerra apresentada por Martin-Baré
(2017e).

O assassinato de Nisio Gomes, em 2011, é ilustrativo dos sen-
tidos psicossociais da guerra para o autor, sendo qualificada pelo
autor pelos termos da violéncia, polarizacao social e mentira. De
acordo com Martin-Bard (2017e, p. 257), a violéncia “é o dado mais
imediato, o mais doloroso e, por isso mesmo, o mais sujeito a ideo-
logizacao racionalizadora™.

E importante destacar que, segundo interlocutor da pesquisa
de Benites (2014), o blog da Aty Guasu surge da necessidade de
combater a mentira institucionalizada a respeito do crime cometido
contra o fanderu Nisio Gomes. Em diferentes notas publicadas no
site do movimento, as liderangas compartilham a versao da comu-
nidade a que Nisio pertencia, o Tekoha Guaiviry, municipio de Aral
Moreira, na qual afirmavam terem sido violentamente massacrados
por pistoleiros a mando de fazendeiros e que nessa ocasido o lider
tradicional, Nisio, havia sido assassinado e seu cadaver ocultado pe-
los criminosos. A este respeito, registramos as notas a seguir:

O objetivo desta nota das liderancas da grande
assembleia Guarani e Kaiowa Aty Guasu é reafir-
mar, mais uma vez, que a lideranca religiosa Ni-
sio Gomes de fato foi massacrado, assassinado
e cadaver foi escondido do Tekoha Guaiviry (por
volta de 06h30min) no dia 18/11/2011, pelos pis-
toleiros das fazendas localizadas no municipio
de Aral Moreira-MS. Infelizmente, esta é conclu-
sdo definitiva que prevalecera entre nés lideran-
¢as Guarani e Kaiowa.

[...]

A Unica certeza que concluimos e socializamos,
mais uma vez, que o rezador Nisio foi morto de
modo cruel e seu cadaver esta guardado pelos
pistoleiros contratados pelos fazendeiros (ATY
GUASU, 2012n, n.p.).
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As investiga¢Oes sobre o caso de Nisio acatavam a tese apresen-
tada por um indigena, aliciado financeiramente pelos fazendeiros
mandantes do crime, de que o fianderu estava escondido, deslegi-
timando a narrativa comunitaria e os métodos de investigacdo/di-
ligéncia autodeterminados pela Aty Guasu. Neste caso, é notavel a
sobreposicado hierarquizada das colonialidades no ambito do ser, do
saber e do poder pelas quais as afirmagdes subalternas sao nega-
das, assim como a operacionalizacdo da alteridade colonizadora do
encobrimento sobre os colonizados (DUSSEL, 1993). Contudo, sete
meses apos o ataque, foi expedida uma determinacao judicial incri-
minando 23 pessoas envolvidas no assassinato de Nisio, das quais
19 tiveram prisdo preventiva decretada.® Entre os indiciados, estive-
ram fazendeiros, advogados, proprietario de empresa de seguranca
e representante do Sindicato Rural de Aral Moreira.

Em nota, a Aty Guasu reivindicou a retratagdo por parte da Poli-
cia Federal por deslegitimar a narrativa das liderancas e considerar
a versao forjada pelos autores da violéncia:

Da policia Federal esperamos uma retratacdo
pelas acusacGes mentirosas que fez no inicio das
investigacoes, dizendo que nossas liderancgas da
Aty Guasu estavam mentindo quando afirma-
vamos que Nisio Gomes havia sido assassinado
sim. E deu credibilidade para a organizacao dos
fazendeiros - Famasul - que acolheu para entre-
vista coletiva um dos presos. Esperamos ser ou-
vidos e que nossos testemunhos sejam validos
(ATY GUASU, 2012h, n.p.).

Aretratacdo ndo ocorreu. Dois anos apds o assassinato de Nisio,
em 2013, dos 19 réus indiciados, apenas sete permaneciam presos.**
A Aty Guasu destaca como inédita a responsabilizacdo, mesmo que

50 Ver reportagem sobre o pedido de prisdo feito pelo Ministério Publico Federal
contra a organizagdo criminosa articuladora do assassinato de Nisio: http://
gl.globo.com/mato-grosso-do-sul/noticia/2012/11/mpf-denuncia-19-pessoas-
-por-morte-de-cacique-em-acampamento-em-ms.html.

51 Ver noticia divulgada pelo Ministério Piblico Federal sobre o desenrolar do caso
Nisio e os envolvidos: https://pr-ms.jusbrasil.com.br/noticias/112120132/2-
anos-depois-da-morte-do-cacique-nisio-gomes-7-reus-permanecem-
presos?ref=serp.
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minima, dos agentes da violéncia colonial no cenario de impunida-
des dos crimes cometidos contra as coletividades indigenas, embo-
ra esta a¢cdo nado seja suficiente para suspender o quadro de violén-
cia historica, estrutural e institucional imperativa nas experiéncias
dos Kaiowa e Guarani:

Entendemos que é a primeira vez que, a0 mesmo
tempo, 18 assassinos (mandantes e autores) vao
presas por matarem um indigena na histéria de
500 anos massacre dos nossos povos. No entan-
to a justica do branco ja soltou boa parte deles
para continuar nos ameacar e matar, diminuindo
consideravelmente as chances de encontrarmos
o corpo de nossa lideranca Nisio Gomes. Para
nos indigenas, ficam evidentes, colocam, ainda
mais, em iminentes perigos a nossa vida, todos
0s presos soltos sdo extremamente cruéis e, no
ltimo més, aqui na regido Cone Sul, ligados aos
presos ja comecaram a reagirem e ameacarem-
nos todas as liderancas e comunidades Kaiowa
e Guarani de areas conflitos, rodeando nossos
acampamentos, infiltrando em terras indigenas
e fazendo tiroteios e ameaca de morte das lide-
rangas, anunciando que vao continuar matando
muitos indigenas (ATY GUASU, 2012h, n.p.).

0 assassinato de Nisio reine, de modo significativo, os senti-
dos da violéncia, da mentira e da polarizacdo social (MARTIN-BARO,
2017e). A violéncia ideologizada é explicitada pelo extremo do ata-
que/homicidio, sendo ideologicamente falseada pelo aliciamento
de testemunhas e pela articulagdo com os organismos estatais. A
mentira é forjada pelos poderes dominantes por mecanismos de su-
borno e da institucionalizacdo da disputa politico-ideolégica, como
denunciado pela Aty Guasu em relacdo ao acolhimento dos crimi-
nosos em coletiva de imprensa. A polarizacao social determina “o
deslocamento dos grupos para extremos opostos” (MARTIN-BARO,
2017e, p. 258) - neste caso, ao circunscrever os povos indigenas de
um lado e os setores dominantes em outro. A polarizacao produz
uma fissura critica na sociabilidade “que resulta em uma diferen-
ciacdo radical entre ‘eles’ e ‘nds’, segundo a qual ‘eles’ sdo sempre



Por psicologia(s) em movimento com povos indigenas

e de antem3o ‘maus’, enquanto nds somos ‘bons’” (MARTIN-BARO,
2017e, p. 258).

O acontecimento do crime contra a vida de Nisio adquire incre-
mentos pela mercantilizacdo da violéncia contra os povos indigenas,
constituida pela prestacdo de servigos entre empresas de seguranga
privada e latifundiarios para manutencdo da ordem de dominagao
politico-ideoldgica e econémica do agronegdcio. De acordo com
Morais (2017, p. 150), o fenomeno da “profissionalizacdo da violén-
cia e a terceirizagao do conflito” corresponde a um “novo passo na
violéncia fundiaria sul-mato-grossense” e “tem a ver com as bases
elementares e coloniais da estrutura fundiaria do pais e da regido”.

Essa despersonalizagdo, tal como propde Martin-Bard (2017a),
mercantilista da violéncia colonial tem sido responsavel por diver-
sos ataques aos territdrios e assassinatos de liderancas em luta por
seus Tekoha, como sistematiza Morais:

Essas empresas de “seguranc¢a privada” - ou
agrupamentos paramilitares, como prefiro, a fim
de que o nome faca jus a dimensédo da crise -,
segundo o Ministério Publico, estdo envolvidas
em diversos casos de despejos, sequestro, tortu-
ra e mesmo assassinatos nas zonas conflituosas
do cone sul do estado: notadamente, uma em-
presa em especifica, a Gaspem Seguranga Ltda.
Em 2004, quando na regido de Porto Cambira
familias indigenas retomaram o Tekoha Passo
Piraju, foram os vigilantes dessa empresa que
aparecem contratadas pelo dito proprietario
das terras. Em 2005, funcionarios da Gaspem e
os Kaiowa e Guarani da Terra Indigena Panam-
bi-Lagoa Rica se engajaram em uma batalha
campal no municipio de Douradina, felizmente
sem consequéncias mais graves. As vésperas do
Natal daquele mesmo ano, a lideranca indigena
Dorvalino Rocha, do Tekoha Nanderu Maran-
gatu, restou morta com um tiro no peito apds
confrontar dois vigilantes da empresa. Nao foi
0 Unico homicidio da Gaspem: no municipio de
Paranhos, em 2007, a mesma empresa apareceu
na midia como envolvida no ataque que vitimou
a rezadora Xurite Lopes e baleou um segundo
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indigena na retomada do Tekoha Kurusu Amba.
Ainda em 2007, no Tekoha Laranjeira Nanderu,
um indigena acusado de adentrar os limites da
propriedade ‘segurada’ pela Gaspem e acabou
espancado pelos vigilantes, quase vindo a ébito
- segundo a versdo do Ministério Publico, a vi-
tima era trabalhadora da fazenda e em verdade
se encaminhava a sua jornada (MORAIS, 2017, p.
150-151).

Enfatizamos a importancia da publicizacdo do caso de Nisio
Gomes pela Aty Guasu e os desdobramentos da repercussao dos
acontecimentos genocidas contra os/as Kaiowa e Guarani. Nessa
ocasido, a Justica Federal acatou o pedido do Ministério Publico Fe-
deral do Mato Grosso do Sul (MPF/MS) de dissolu¢ao da empresa de
seguranca Gaspem pelo envolvimento no homicidio de Nisio e por
se constituir em “forca paramilitar ou milicia privada”. De acordo
com o MPF/MS:

Trata-se, em verdade, de um grupo organizado
o qual dissemina violéncia contra os Guarani-
-Kaiowa do cone sul do Estado de Mato Grosso
do Sul através de pessoas brutais nominadas
“vigilantes”, na maioria das vezes sem qualifi-
cacdo para o exercicio da atividade, portando
armamento pesado e municdes, a fim de prati-
carem atos contrarios ao ordenamento juridico
e a seguranca publica (CIMI, 2018, n.p.).

O fim da violéncia colonial contra os povos originarios é real-
mente um sonho. Como afirma Martin-Baré (2017a, p. 371, tradugdo
nossa), sobre o espiral da violéncia, “a agressdao desencadeia um
processo que, uma vez posto em marcha, tende a incrementar-se
sem que para deté-lo baste conhecer suas raizes originais”. Utiliza-
mos desse entendimento do autor ndo como uma posicao fatalista
em relagdo aos conflitos fundiarios, mas para pontuar a complexi-
dade da violéncia colonialista e que esta nao se finda com o fecha-
mento de uma Unica milicia paramilitar. Entretanto, como temos
apontado, em conformidade com a perspectiva de Martin-Baré6 e
dos Estudos Decoloniais, compreender a matriz colonial de poder e
sua historicidade é fundamental para os processos de desideologi-
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zagao, libertacao e de(s)colonizacao. Por isso, continuamos, embora
com sofrimento, com as analises das crueldades contra os corpos-
territorios Kaiowa e Guarani.

Antes de dar continuidade as narrativas presentes nas notas da
Aty Guasu, apresentamos o terceiro elemento constitutivo da violén-
cia para Martin-Baro, o contexto possibilitador. Para o autor (2017a,
p. 373, tradugdo nossa), “um ato de violéncia ou de agressao deve
se dar em uma situagao mediata e imediata, na qual caiba esse ato.
Tanto o desencadeamento com a execuc¢do da acao violenta requer
um contexto propicio”. Este, Martin-Bar6 (2017a) distingue em dois
tipos: o contexto social (amplo) e o contexto situacional (imediato).
Dessa distin¢dao, podemos situar as bases coloniais e as coloniali-
dades pelas quais o sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista
é estruturado como o contexto amplo, ou como dimens&o externa,
segundo Resende e Nascimento (2018), e as disputas politico-ide-
olégicas/econémicas e das intersubjetividades inscritas nos agen-
ciamentos do agronegdcio como fator situacional, ou dimensdo
interna (RESENDE; NASCIMENTO, 2018). Importa destacar a relacao
dialética entre estas estruturas heterogéneas e as escalas de domi-
nagdo que, conjuntamente articuladas, formam os cenarios locais
de disputa, neste caso, dos conflitos fundiarios em Mato Grosso do
Sul.

Para Martin-Bard (2017a), esse contexto social de opressado deve
estimular ou permitir a violéncia. As reflexdes propostas no decor-
rer deste texto expéem que o processo histérico da colonizacao é
permeado pela imposicdo da violéncia colonial contra os povos,
sendo esta, inclusive, a base da intersubjetividade forjada nos mar-
cos do colonialismo e das colonialidades. Como temos analisado, a
propria constituicdo dos Estados-nagGes para os povos originarios
representa o principio das relagcdes violentas, com destaque para ex-
propriacdo e ocupagao territorial, imposigado de politicas (coloniais)
indigenistas e incentivo de ocupacdo dos territorios por colonos.
Nesse sentido, essas media¢oes conformam os precedentes da situ-
ac¢ao colonial para a violéncia.

A permissao e estimulo da violéncia contra os povos indigenas
passa a ser explicita - ndo que antes ndo fosse perceptivel com a
vitoria eleitoral para Presidéncia da Republica do projeto genocida
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de Bolsonaro, como apontado no capitulo anterior. Essa conjuntura
expOe as comunidades tradicionais, e os oprimidos de modo amplo,
a maiores fragilizacGes, pois, como afirma Martin-Baré (2017a, p.
375, tradugdo nossa), “na medida em que este contexto se encontra
institucionalizado, é dizer, convertido em normas, rotinas e meios
materiais, a violéncia podera alcancar cotas maiores”. Essa condicdo
tem sido constatada pelas ofensivas dos setores do agronegécio e

da mineragdo sobre os territdrios indigenas no pais.*

Este quadro nos permite fechar os constitutivos da violéncia
para Martin-Bard apresentando o quarto e ultimo: o fundo ideold-
gico dos atos violentos. Para o autor, “a violéncia, mesmo aquela
violéncia considerada gratuita, remete a uma realidade social confi-
gurada por interesses de classe, de onde surgem valores e raciona-
lizacdes que determinam sua justificacdo” (MARTIN-BARO, 2017a, p.

375, tradugao nossa).

Expomos, repetidas vezes, a relagao da violéncia contra os po-
vos Kaiowa e Guarani com o processo colonial e as heterogeneida-
des histdrico-estruturais, entre elas a divisdo racial do trabalho e a
mundializacdo do capital, no qual os conflitos sociopoliticos atuais
estdo imersos. Nesse sentido, para dialogar com o aspecto ideolé-
gico, retomamos a tese de que a situacao colonial constantemen-
te reafirma e atualiza as rela¢oes de exploracao, de desigualdade
e de opressdo através das condi¢es objetivas de vida, a exemplo
da expropriacdo dos territdrios ancestrais e concessado de titulacdes
da propriedade privada aos fazendeiros, e das produgdes intersub-
jetivas, nas quais as experiéncias indigenas, com destaque para as
experiéncias dos Kaiowa e Guarani, sdo inferiorizadas e desumani-

zadas, constituindo a episteme colonizadora.

De acordo com Martin-Bard, “a racionalidade da violéncia con-
creta, pessoal ou grupal, tem que ser historicamente referida a reali-
dade social na qual se produz e que afeta, pois é aluzdessa realidade
onde os resultados alcancados adquirem seu sentido” (MARTIN-BA-
RO, 2017a, p. 375, traducdo nossa). Nessa direc3o, a racionalidade
forjada pela modernidade/colonialidade e os mecanismos da hete-

52 Veroaumento da violéncia contra os povos indigenas durante os 100 primeiros
dias da gestao Bolsonaro: https://brasil.elpais.com/brasil/2019/04/11/politica/

1554971346_439815.html.



Por psicologia(s) em movimento com povos indigenas

rogeneidade historico-estrutural (nos &mbitos do saber, ser e poder)
apresentam-se como representativos da violéncia colonial observa-
da nas experiéncias dos/das Kaiowa e Guarani. Ainda, o argumento
econdmico, mediador e constitutivo da relacdo entre latifundiarios
e elite internacional colabora para a naturaliza¢do da violéncia en-
gendrada na concepgao de desenvolvimento econdmico acima da
vida das coletividades étnica e racialmente subalternizadas.

Para Martin-Bar6 (2017a), a violéncia exige a justificacdo a partir
da realidade social, sendo racionalmente confluente com os resul-
tados ou legitimacdes daqueles que dispoem do poder. A justifica-
tiva econdmica, instrumento do poder colonial-capitalista, é ideo-
logizada nos termos da propriedade privada. A violenta incidéncia
das colonialidades sobre os territérios originarios dos/das Kaiowa
e Guarani, principalmente apo6s a Guerra entre Brasil e Paraguai,
momento em que o Estado inicia a concessao das terras ocupadas
pelos indigenas aos ndo indigenas, com intensificacdo nas ultimas
décadas pela exploracdo latifundiaria e agroextrativista, constroi,
contraditoriamente, a imagem do “indio invasor”.

A compreensdo de que os indigenas supostamente invadem
seus territdrios tradicionais é forjada desde a ideologia colonizado-
ra, que propde como legitima a ocupacdo (e ndo considera como
invasao) desses espacos pelos colonos, e desde a ideologia capita-
lista, que impde determinacdes sobre o modo de exploragdo e de
legitimidade da posse.’® E por meio dessa narrativa inventada e as-
segurada pela concepg¢ao moderna/colonial-capitalista que a pro-
paganda do agronegdcio como responsavel pelo desenvolvimento
econdmico do pais legitima a violéncia contra os povos indigenas.

Essa analise dialoga com a perspectiva de que na América Lati-
na ha determinagdes da violéncia institucionalizada contra os povos
colonizados, que “estd incorporada ao ordenamento social, que é
mantida pelas institui¢cdes sociais e que se encontram justificada, e
ainda, legalizada pelo ordenamento normativo dos regimes impe-

53 Aqui, as producdes racistas dos estereétipos, tais como, “indio preguigoso”, “in-
dio ndo produz”, “muita terra para pouco indio”, tomam sentidos e significados
operativos de legitimagdo e justificacdo da violéncia na disputa das narrativas

sociais.
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rantes” (MARTIN-BARO, 2017a, p. 376, traducdo nossa). Ainda, este
autor afirma:

a exploracao dos trabalhadores, sobretudo o
camponés e o indigena, a continua represséo a
seus esforcos organizativos, o bloqueio factual
da satisfacdo de suas necessidades basicas e as
exigéncias de seu desenvolvimento humano, e
toda ele como parte do funcionamento ‘normal’
das estruturas sociais, constituem uma situacao
na qual a violéncia contra as pessoas esta in-
corporada a natureza da ordem social, melhor
nomeada ‘desordem organizada’ ou ‘desordem
estabelecida’ (MARTIN-BARO, 2017a, p. 376, tra-
ducdo nossa).

Apresentadas as aproximagdes entre os pressupostos e cons-
titutivos da violéncia de Martin-Baré como possivel contribuicdo
analitica-interventiva para a realidade Kaiowa e Guarani, bem como
das contribuicdes da Psicologia da Libertacao e dos Estudos Deco-
loniais, passamos para caracteriza¢do da violéncia colonial em sua
expressdo de massacre. No topico a seguir, tomamos como referén-
cia o acontecimento criminoso e brutal reconhecido como Massacre
de Caarapd.

A FACE “OCULTA” DO AGRONEGOCIO

A violéncia colonial inerente a desordem estabelecida pelo sistema-
-mundo-moderno/colonial-capitalista possui importantes subsidios
nos constitutivos dos atos violentos de Martin-Bar6 (2017a), articu-
lados a critica decolonial, importantes contribuicdes para compre-
ensdo da heterogeneidade historico estrutural das colonialidades.
Demarcados estes elementos conceituais, damos sequéncia, nao
unilinear e ndo unidirecional, a andlise das denuncias feitas pela Aty
Guasu.

Como destacado anteriormente, as denlincias mais graves ob-
servadas nas notas da Aty Guasu referem-se aos conflitos entre as
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comunidades indigenas e os fazendeiros. E dificil qualificar esses
acontecimentos como disputa, em razdo da desigualdade bélica en-
tre os lados. Por isso, a compreensao de massacre possivelmente
defina com maior consisténcia esse contexto absurdamente violen-
to para os/as Kaiowa e Guarani.

“Massacre de Caarap6”: assim ficou conhecida a agdo crimino-
sa articulada por fazendeiros e pistoleiros contra a comunidade de
Toro Paso, em 14 de junho de 2016, nas proximidades da Reserva
Indigena Tey’i Kue, municipio de Caarap6 (CIMI, 2017g, n.p.). Essa foi
a violéncia mais brutal que acompanhamos desde o nosso habitar
as Terras Vermelhas, em 2014. Os registros em video feitos pelos in-
digenas retratam dezenas de caminhonetes avangando sobre o ter-
ritorio ancestral retomado e incontaveis disparos de armas de fogo,
intercalados com rojoes. Se, para Morais (2017), a mercantilizagao e
terceirizagdo da violéncia fundiaria € um outro passo no processo de
conflito, o Massacre de Caarap6 exp0e os tracos de barbarie da vio-
[éncia colonial, a partir da organizagao criminosa dos fazendeiros ao
cometer as ofensivas contra os/as Kaiowa e Guarani, sujando suas
proprias maos com sangue.

As caravelas se transformaram em caminhonetes importadas
modelo Toyota Hilux. A mesma pélvora que permitiu aos europeus
o dominio permanece sendo engatilhada pelos latifundiarios e pro-
duzindo mortes entre os povos originarios. Nesse episodio recen-
te, Clodiodi de Souza, agente indigena de saude (AlS), foi alvejado
e morto. Nas imagens, é possivel ver seu corpo sendo retirado do
caminho da retroescavadeira e carregado por seus companheiros e
companheiras de luta. O desespero coletivo e a tragédia eram emi-
nentes.

Kunumi Poty Vera, “o menino que por onde anda carrega uma
flor iluminada”* nome de batismo de Clodiodi, renomeou o Tekoha,
que antes era conhecido por Toro Paso. Essa dinamica de reelabora-
¢do comunitaria foi simbolizada pelo imediato sepultamento de seu
corpo no territério, dialogando com a compreensdo de Gagnebin
(2006), que relaciona a morte com a producao da narrativa histérica

54 Tradugdo mencionada na descricdo do documentario Kunumi Poty Vera - o San-
gue que Germina. Ver: https://www.youtube.com/watch?v=tBrjGhjvYlk.

159



Dialogos desobedientes e fronteiricos: engajamento e compromisso com a luta Kaiowd e Guarani

e, em complemento, da memoria. Essa pratica materializa a com-
preensdo do corpo-territorio Kaiowa e Guarani.

Figura 11 - Timulo de Clodiodi, assassinado e sepultado no Tekoha

Fonte: O autor (2017).

Logo apds a porteira da antiga sede da fazenda, do lado esquer-
do para quem chega, esta o timulo de Clodiodi, ornamentado com
uma grande cruz e uma bandeira do Brasil manchada de sangue, um
retrato da formacao do Estado-nacao regado pelas feridas abertas
dos negros e indigenas. Além de Clodiodi, outras seis pessoas foram
atingidas pelos disparos de arma de fogo, entre elas uma crianga
de 12 anos. Trés dos guerreiros, incluindo a crianca, alvejados no
Massacre permaneceram com a bala alojada no corpo.>> Um deles,
o irmao de Clodiodi, Jesus de Souza, professor indigena, faleceu em
04 de setembro de 2019 devido a complicagdes causadas pelo co-
ronavirus. A familia e a comunidade alegam que a morte de Jesus
ocorreu devido a fragilizagdo de sua saude desde o ataque crimino-
so e em decorréncia do projétil permanecido em seu corpo.

55 Ver video gravado no hospital que recebeu os feridos: https://www.youtube.
com/watch?v=slfJXEjQRA4.
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O drama do Tekoha Kunumi Poty Vera é extenso e intenso. De-
pois da experiéncia traumatica do ataque criminoso que resultou no
assassinato de Clodiodi e nos demais feridos por armas de fogo, o
pai do agente de salde, Leonardo, foi encarcerado e permanece na
penitenciaria até a finalizagdo desta obra, em maio de 2023. Entre as
alegacOes que criminalizam Leonardo, esta a de organizagdo crimi-
nosa e de tortura contra os policiais que foram atender a ocorréncia
do massacre.

A revolta da comunidade de ter seus familiares assassinados
e feridos, seus pertences arrastados por retroescavadeira e incen-
diados foi canalizada contra os agentes repressivos do Estado. De
acordo com Martin-Baré (2017a), essa seria uma violéncia derivada
por ser uma resposta a atos violentos precedentes. Para o autor, a
violéncia ndo possui um valor negativo em si, assim como nem todo
ato de violéncia tem o mesmo significado, sendo necessario analisar
seu conteldo e consequéncias concretas. Nessa direcdo, os atos de
contravioléncia da comunidade ocorrem como reacao e adquirem
legitimidade pelo sentido de autodefesa. Aqui, retomamos Fanon
(2005), em sua assertiva de que a de(s)colonizagdo é um fenémeno
violento em razao das exigéncias da situacao colonial. Entre as dife-
rengas entre a violéncia colonialista e a violéncia descolonizadora
é que a primeira compde as estratégias de dominac¢do, de desuma-
nizagao e de coisificacdo dos colonizados, enquanto a segunda ca-
minha para o processo de libertagao desses povos na restituicdao da
humanidade e da autonomia expropriada e suprimida pelo sistema
colonial (FANON, 2005; MARTIN-BARO, 2017a).

O teor da mobilizacdo coletiva no atear fogo na viatura da poli-
cia e a interpelagao dos policiais ndo legitima a responsabilizacao
de uma Unica pessoa, sendo esta um idoso que presenciou a morte
dofilho e o ferimento de outro. O encarceramento de Leonardo com-
pOe a criminalizagao seletiva da Justica (SOUZA; PINHEIRO, 2014).
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Figura 12 - Rastros do Massacre. Motocicleta de propriedade dos indigenas
incendiada pelos articuladores do Massacre de Caarapd

Fonte: O autor (2017).

A seletividade penal fica evidente quando nenhum dos crimi-
nosos indiciados pelo ataque do Massacre de Caarapd cumpre a
pena em regime fechado, tal como Leonardo, pai de Clodiodi, e Je-
sus. O Ministério Publico Federal denunciou 12 pessoas pela acdo
ilegal dos fazendeiros. Destes, cinco tiveram a prisao preventiva
decretada, sendo que ficaram apenas 75 dias presos.*® Esse cenario
de crueldade e barbarie é suportado pela capacidade originaria de
resistir e se auto-organizar. A comunidade permanece até hoje em
Kunumi Poty Vera, local em que Clodiodi foi assassinado, e sua resis-
téncia se mantém plantada enquanto semeiam a esperanca de um
futuro melhor através das kokue (rogas coletivas).

56 Ver reportagem sobre aimpunidade dos articuladores do “Massacre de Caarapd”:
https://deolhonosruralistas.com.br/2017/06/20/impunidade-e-denuncia-na-
onu-um-ano-do-massacre-contra-guarani-kaiowa-em-caarapo-no-ms/.
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Figura 13 - Kokue. Plantagao coletiva de mandioca do Tekoha Kunumi Poty
Vera, no solo antes desgastado pela monocultura do agronegécio

Fonte: O autor (2017).

Mais ao Sul do Estado, no municipio de Paranhos, o cenario
denunciado pela comunidade do Tekoha de Arroio Kora, em 10 de
agosto de 2012, também expressa o terror vivido pelos/pelas Kaiowa
e Guarani, em especial criangas e mulheres:

Esses homens mdo armados se dividiram em
trés grupos e comegaram nos cercar e se apro-
ximar de nossa manifesta¢cdo, mirando as armas
de fogos em nossas dire¢des, ficamos nas miras
de 50 espingardas (calibre 12), eles vieram len-
tamente se aproximando se abaixando, de 200
metros, a0 mesmo tempo, eles comegaram ati-
rar em nos, s6 ouvimos tiros, gritaria e fumacas
em nossas direcdes e chuva de balas, diante dis-
S0, juntos aos tiros ouvimos choro das criangas
e mulheres e corremos em dire¢oes da mata que
tem ao longo dos dois corregos.

[...]
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Ouvimos os homens-pistoleiros riam, riam mui-
to em nds e falavam gritando: “vocés indios mer-
das! ja morreram todos ai”. “Hoje, nenhum vocé
indio vai sair vivo daqui”. Um momento depois,
bem perto dali, vimos carros chegando e varias
caixas de balas descarregando das caminhone-
tes. Todos retornaram perto das caminhonetes
para recarregar as armas deles. Logo depois,
recomecaram os tiros em nossas direcoes, en-
quanto e isso, as criangas ja estavam com fome,
ndo conseguiam mais chorar, nds mulheres e
homens ja pensavamos em morrer mesmos, fa-
ldvamos um para outros (as), hoje vamos mor-
rer todos juntos. Quando recomecaram os tiros,
a partir da 14h00, ja tinhamos quase certeza de
que dali ndo sairia nenhum com a vida. Todas as
vezes que acabavam as balas das espingardas
retornavam aos carros para recarregar, assim
consecutivamente. Unica protecao que nos pro-
tegeu dos tiros é a restante da mata nativa, brejo
e dois corregos (ATY GUASU, 2012j, n.p.).

A leitura e articulagdo dessas narrativas sao perpassadas por
revolta e indignacdo pelo terror dos cenarios descritos. Essa condi-
¢do produz alguns questionamentos: se é terrivel a descrigdo, como
deve ter sido a experiéncia para a comunidade? Como ¢é possivel e
aceitavel esse tipo de acontecimento? Em algum momento esta si-
tuacdo tera fim? Sdo questdes de complexas respostas e, na ausén-
cia destas, nos cabe o engajamento com as narrativas dos povos vio-
lentados e com a transformacdo social das estruturas de violéncia
(MARTIN-BARO, 2017a, 2017e; MARTINS; LACERDA JUNIOR, 2014).

O contexto e a epistemologia moderna/colonial-capitalista pro-
duzidos e reproduzidos desde as intersubjetividades da violéncia
colonial nos dao pistas para a compreensao histdrica desses feno-
menos e suas legitimacoes/justificacoes. Ainda assim, observamos
a limitacdo dessas analises quando a realidade social é tdo brutal
quanto o descrito pela comunidade de Arroio Kora. A nomeagdo de
“indios merdas”, narrada na nota anterior, expressa conteudos dis-
criminatodrios e de 6dio contra as coletividades Kaiowa e Guarani,
produto da ideologizacdo colonialista de desumanizacdo, sendo
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instrumentalizada para a execuc¢ao da violéncia colonial. Em nota
publicada sete dias apds o ataque citado anteriormente, a Aty Guasu
anuncia a continuidade da ameaca de exterminio da comunidade:

Diante da ameaga de morte coletiva indigena,
isto €, o genocidio/etnocidio histérico anuncia-
do pelos ocupantes (“fazendeiros”) de territo-
rios antigos guarani-kaiowa, grande assembleia
Guarani e Kaiowa Aty Guasu através desta nota
vem denunciar as autoridades federais (Funai,
MPF e PF) os fazendeiros temidos e assassinos
dosindigenas que anunciaram, hoje 18/08/2012,
a nova matanca/exterminio dos povos indigenas
no municipio de Paranhos-MS, localizada na fai-
xa de fronteira Brasil/Paraguai.

[...]

Frente a ameacga de morte coletiva prometida
publicamente na imprensa pelos fazendeiros,
vimos solicitar a investigacdo e punicdo rigoro-
sa desses mentores de genocidio/etnocidio dos
povos indigenas. Todos sabem que eles tém ar-
mas de fogos sofisticados e temidos, eles tém
dinheiros produzidos em cima do sangue indi-
genas para comprar mais armas e contratar os
pistoleiros. Visto que historicamente eles ja do-
minaram nossos territdrios guarani-kaiowa com
mao armados, matando indigenas e expulsando
os indigenas dos territorios tradicionais que per-
dura até hoje.

[...]

E importante se compreender que ao longo da
década 1940, 1960 e 1970, este mesmos fazen-
deiros recém-assentados invasores dos territd-
rios Guarani e Kaiowa do atual Cone Sul, come-
caram dizimar/assassinar, expulsar e dispersar
de forma violenta diversas comunidades guarani-
kaiowda dos seus territorios tradicionais Tekoha
guasu, que hoje no dia 18 de agosto de 2012, as
12h00min, estes mesmos fazendeiros caracteri-
zados de pistoleiros de “faroeste/estilo gatcho”
ja ricos em cima dos sangues dos indigenas,
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retornaram a anunciar a morte coletiva guarani-
-kaiowa ou genocidio do povo guarani-kaiowa.
Eles reafirmam que vao continuar matando nos
indigenas em nossos proprios territérios antigos.

[...]

Por fim, repudiamos reiteradamente a violén-
cias contra a vida humana. Sim, temos somente
nossos cantos e rezas sagradas mbaraka e takua
para buscar e gerar a paz verdadeira a vida hu-
mana. Neste sentido, n6s vamos e queremos ser
mortos coletivamente cantando e rezando pelos
pistoleiros das fazendas. Esta é nossa posicdo
definitiva diante da ameaca de morte coletiva/
genocidio/etnocidio anunciada publicamente
pelos fazendeiros da regido de faixa de fronteira
Brasil/Paraguai (ATY GUASU, 2012m, n.p.).

Dessa nota, destacamos a importancia da dentincia da Aty Gua-
su para visibilizagdo da violéncia cometida contra os/as Kaiowa e
Guarani e para promogao de agenciamentos capazes de conter o
exterminio. E relevante também a compreensdo do movimento
quanto a narrativa histérica dos atos violentos estruturados e estru-
turantes do genocidio/dizimacdo e do processo de enriquecimento
dos colonizadores sobre os territdrios indigenas. A vinculacdo entre
avioléncia colonial e aacumulag¢do de riqueza atualiza os processos
da colonialidade do poder através da exploragdo dos territorios sa-
grados Kaiowa e Guarani.

O Tekoha de Pyelito Kue/Mbarakay, mencionado em tépicos an-
teriores, registra semelhante experiéncia de brutalidade genocida
da violéncia colonial. A situacdo dessa comunidade ficou nacional-
mente conhecida apds divulgacdo de carta-dendncia pela Aty Guasu
(BENITES, 2014; PIMENTEL, 2012). Na ocasido, o documento relatan-
do os ataques, assassinatos e isolamento extrajudicial cometidos
por fazendeiros, veiculado pelo movimento Kaiowa e Guarani, foi
interpretado como suicidio coletivo. Ha divergéncia quanto a esta
questdo, que inclui a deslegitimacdo da narrativa comunitaria pela
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prépria Funai.’” Contudo, para além dessa problematizacdo, nos in-
teressa apontar a gravidade do cenario de Pyelito Kue/Mbarakay:

Em decorréncia de 03 ataques violentos pratica-
dos pelos fazendeiros contra dessas comunida-
des, isolamento e cerco de pistoleiros armados,
em um ano, de fato ja resultaram em 05 mortos
(duasliderancas, 3 adolescentes) e ha varias pes-
soas se encontram doentes com pernas e bragos
fraturados, resultantes dos ataques, agressdes
e torturas praticados pelos jaguncos dos fazen-
deiros contra a vida desses indigenas (mulheres,
criancas e idosos) do Pyelito kue/ Mbarakay (ATY
GUASU, 2012u, n.p.).

Em Pyelito Kue/Mbarakay, o cerco montado por pistoleiros im-
pedia o transito dos indigenas e dos 6rgdos indigenistas. Esse qua-
dro nos remete a definicdo de Mbo’y Jegua’i, lideranca do Tekoha
Laranjeira Nanderu (municipio de Rio Brilhante), na ocasido em que
estivemos acompanhando o encontro de rezadores/as, realizado
entre os dias 20 e 23 de mar¢o de 2018, ao dizer: “Estamos viven-
do como reféns do fazendeiro” e “ficamos em cativeiro aos fundos
da fazenda do Portuga”. Dentre as condi¢des da realidade experien-
ciada pelos indigenas de Pyelito Kue/Mbarakay, havia a situacdo de
idosos e mulheres com criancas no colo que, para terem mobilidade
da comunidade para a cidade, se arriscavam na travessia do rio se-
gurando em um arame esticado entre uma margem e outra, em fun-
¢do de reiteradas destrui¢oes criminosas das pontes do territorio.

De acordo com Pires e Benites (2014, p. 182), “a carta de Pyelito
Kue e Mbarakay é, antes de mais nada, um documento do genoci-
dio perpetrado atual e historicamente contra os povos indigenas no
Brasil, e a afirmacdo da forca de vida que a ele resiste”. Nessa dire-
¢do, também ressaltamos a importancia da divulgagdo da denuncia
da Aty Guasu enquanto estratégia de resisténcia e a repercussdo na-
cional e internacional da nota.

Destacamos que, apds a divulgagdo da carta, houve um mo-
vimento cibernético de atualizagdo dos perfis no Facebook com o

57 Ver denuncia realizada pela Aty Guasu: http://atyguasu.blogspot.com/2012/10/
por-que-os-guarani-e-kaiowa-praticaram.html.
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complemento “Guarani-Kaiowa” e inimeras postagens com o slo-
gan “somos todos Guarani-Kaiowa”. Essa ampla mobilizagdo virtual
possibilitou a inclusdo da realidade dos Kaiowa e Guarani nas pau-
tas de discussdes. Para Benites (2014), essa conjuntura gerou conse-
quéncias diversas, desde a diminuicao dos ataques contra os povos
até a intensificacdo do ddio dos latifundiarios, embora temos ob-
servado a profundidade do édio no préprio enraizamento das bases

coloniais da formacao social latino-americana.

A definicdo dos atos violentos de Martin-Baré (2017a), com des-
taque para os pressupostos da historicidade, da constituicao instru-
mental, sua equacao pessoal (no ambito da despersonalizacao e da
rotinizagdo profissional), o contexto possibilitador e o fundo ideolé-
gico, em dialogo com a critica decolonial, contribui para desvelar o
papel do Estado na violéncia colonial. O processo histoérico de colo-
nizagdo das terras Kaiowa e Guarani tem como nutcleo comum a so-
breposicdo do poder colonialista sobre os mddulos de organizagdo

e assentamento originario.

Ao compreendermos, e constatarmos através das notas, que a
colonizagdo dos territdrios originarios Kaiowa e Guarani possui rela-
¢do intrinseca com a violéncia colonial, temos o Estado como figura
fundamental nesse processo. Nessa direcdo, é possivel identificar
nos atos violentos contra as coletividades indigenas a execugao, o
incentivo e o estimulo institucional. Essa é mais uma continuidade
da colonialidade do poder revelada pelas denuncias da Aty Guasu e
percebida nas relagdes de solidariedade com as comunidades ori-
gindrias. A nota a seguir destaca a relagdo dos despejos (é morte!)
feitos pela policia com o etnocidio/genocidio histérico e sistematico

dos/das Kaiowa e Guarani:

Assim, destacamos que a ordem de despejo da
Justica Federal em Dourados-MS para despejar
através de forgas policiais a comunidade (crian-
cas, idosos) Guarani-Kaiowé de Nanderu Laran-
jeira faz parte da frente do processo sistematico
de etnocidio/genocidio histérico e violéncias
adversas contra povos indigenas brasileiros,
alimentando o exterminio total do povo Guarani-
-Kaiowa do Cone Sul de Mato Grosso do Sul (ATY

GUASU, 2012b, n.p.).
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Em nossa experiéncia de solidariedade aos/as Kaiowa e Guara-
ni, as reintegracdes de posse e despejos sao um dos acontecimentos
mais dramaticos e dolorosos, por toda a mobilizacdo afetiva e sim-
bélica. O Tekoha, enquanto uma dimens3do cosmoldgica, espiritual,
ideoldgica, entre outras, possui um sentido muito proprio para a or-
ganizacdo social originaria dos Kaiowa e Guarani (PEREIRA, 2016).
Como apontado no decorrer do texto, diferentemente da concepgao
capitalista de exploracdo e lucro da terra, o Tekoha é a fonte prima-
ria da vida e da salde. E no Tekoha que se d4 a relacdo com os se-
res humanos e mais-que-humanos, com os antepassados, em que
se busca o teko araguyve (jeito sagrado de ser) (BENITES, 2021). Ou
seja, o despejo, nesse caso, consiste na limitacao e impedimento do
alcance de todas essas dimens6es da existéncia tradicional. E, na
maioria das vezes, ser despejado significa habitar as beiras das ro-
dovias ou as reservas indigenas com todas as suas precariedades e
perigos.

Numa perspectiva psicossocial decolonial, o despejo é a rea-
firmac3o do dominio colonizador sobre a vida. E o distanciamento
compulsério dos vinculos com o passado e seus mortos-memorias.
E a cisdo despersonalizante e desterritorializante do corpo-terri-
tério. E a violéncia (colonial) cruel das moradias sendo arrastadas
por tratores, das armas empunhadas pela policia, da queima dos
objetos pessoais e do desamparo. E a raiva, o desespero, a lagrima
que vimos escorrer no rosto de dona Damiana e de sua parentela. E
genocidio! Ao mesmo tempo, anuncia a resisténcia e a teimosia de
desobedecer a desordem instituida e, em breve, retomar o Tekoha.

A experiéncia de Apyka’i, Tekoha da parentela de Damiana, é re-
presentativa da crueldade do Estado, em sintonia com o agronegé-
cio e o capital transnacional, no exercicio da violéncia colonial. Em
2016, a comunidade teve despejo decretado pela Justica Federal e
executado pela policia® em decisdo favoravel a Usina Sdo Fernando,
do grupo Bertin e Agropecuaria JB, que exploram o territorio para

58 Ver reportagem sobre o despejo de Apyka’i realizado em 2016: https://www.
94fmdourados.com.br/noticias/dourados/ndios-so-despejados-de-fazenda-
14-meses-aps-ordem-judicial.
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o plantio de cana-de-agucar.>® A trama da colonialidade do poder
sobre Apyka’i é o drama da comunidade (MOTA, 2015). Nessa luta,
Damiana, guerreira de 81 anos, vivenciou a perda de seis parentes
por atropelamento e um por envenenamento, dois incéndios cri-
Minosos que queimaram seus pertences e barracos e seis despejos
forcados executados pelas forgas estatais e extrajudiciais (MORAIS,
2017). Em diversas ocasiGes, estivemos em solidariedade a Apyka’i,
desde vigilias a jogos de futebol - em todos esses momentos foram
marcantes a resisténcia e esperanca de retorno ao Tekoha.

A experiéncia de Apyka’i ndo é a Unica nestes contornos. Sdo
recorrentes os mandados de reintegracdo de posse determinados
pela Justica Federal, compondo o quadro da violéncia colonial
contra os/as Kaiowa e Guarani, como denuncia a nota a seguir:

Assim, a continuidade de nossa miséria, sofri-
mento, instabilidade e dispersao cruel de nossas
familias, a tentativa de desligamento de nosso
territério continua sendo efetuado pela propria
Justica Federal do Mato Grosso do Sul. Dessa
forma, fomos levados as reservas/aldeias e mar-
gem da rodovia BR onde hoje ndo ha mais espa-
co de terra para nds sobrevivermos (ATY GUASU,
2012c¢, n.p.).

Os indigenas do Tekoha de Pyelito Kue, mencionado anterior-
mente, escreveram a carta na qual se referem a morte coletiva justa-
mente em razao do decreto de reintegracao de posse. Nesse sentido,
o despejo é o pano de fundo e um dos motivos de a comunidade ma-
nifestar ao Governo e a Justica a necessidade de enviarem tratores,
ndo sé para destruirem as moradias, mas para cavarem um buraco
para enterrar a coletividade, pois, retirando-os do territorio, esta-
riam decretando a morte coletiva destes. Essa narrativa originaria
demonstra elementos da relagdo de pertencimento dos/das Kaiowa
e Guarani com a terra, com a qual mantém ligacado, e a limitagdo da
concepgao ocidentalizada de compreender os significados cosmo-

59 Ver reportagem sobre a trajetéria de resisténcia e luta de Damiana e sua pa-
rentela pelo Tekoha de Apyka’i: https://theintercept.com/2019/07/11/a-luta-de-
uma-guarani-kaiowa-fui-expulsa-da-minha-terra-seis-vezes-e-perdi-marido-
filhos-e-netos/.
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l6gicos, bem como a perversidade das acGes coloniais no massacre
dos povos, tal como apontam os trechos a seguir:

Assim, fica evidente para nds, que a prépria acédo
da Justica Federal gera e aumenta as violéncias
contra as nossas vidas, ignorando os nossos di-
reitos de sobreviver na margem de um rio e pro-
ximo de nosso territério tradicional Pyelito Kue/
Mbarakay.

[...]

Queremos deixar evidente ao Governo e Justica
Federal que por fim, ja perdemos a esperanca
de sobreviver dignamente e sem violéncia em
nosso territério antigo, ndo acreditamos mais na
Justica Brasileira.

[...]

Cientes desse fato histérico, nds ja vamos e que-
remos ser morto e enterrado junto aos nossos
antepassados aqui mesmo onde estamos hoje,
por isso, pedimos ao Governo e Justica Federal
para ndo decretar a ordem de despejo/expulsao,
mas solicitamos para decretar a nossa morte co-
letiva e para enterrar nds todos aqui. Pedimos,
de uma vez por todas, para decretar a nossa di-
zimacdo/extingdo total, além de enviar varios
tratores para cavar um grande buraco para jogar
e enterrar os nossos corpos (ATY GUASU, 2012d,

n.p.).

Outras dimensdes importantes dessa nota de Pyelito Kue/Mba-
rakay sdo: a compreensdo, pela comunidade, do fato de a Justica
Federal ter responsabilidade na gestdao e aumento da violéncia e,
também, a descrenca quanto a capacidade de o Estado promover
a sobrevivéncia digna nos territorios tradicionais. Essa conclusdo
é coerente a realidade histérica das experiéncias marcadas pela
violéncia colonial nas quais os/as Kaiowa e Guarani estdo submeti-
dos. Nesse contexto, determinadas nocdes, tal como a de democra-
ciaedeigualdade, e estruturas, a exemplo do Estado e suas institui-
¢Ges juridico-punitivas, sdo colocadas em questionamento radical
pela expressao extrema de violéncia e violacao.
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Os mudltiplos agentes das violéncias coloniais, fazendeiros/
pistoleiros e o Estado (em suas multiplas facetas, tais como seus
instrumentos juridicos e policialescos), aparecem de modo muito
articulado em algumas notas da Aty Guasu. Estes sao apontados,
como temos percebido no decorrer da leitura das notas, como os
perpetradores do massacre, genocidio e exterminio dos/das Kaiowa
e Guarani, como afirmam as notas a seguir:

Em decorréncia de ndo julgamento pelo STF, n6s
indigenas sofremos diversas violéncias e despe-
jos de nossas terras tradicionais, sobretudo as
a¢bes de genocidio do século XXI, promovidas
tanto pelos fazendeiros como pela justica fede-
ral que perdura até os dias de hoje (ATY GUASU,
2013a, n.p.).

Ressaltamos que as nossas manifesta¢es étni-
cas e pacificas em curso no Estado de Mato Gros-
so do Sul historicamente foram e sdo reprimidas
e atacadas tanto pelas violéncias dos pistoleiros
das fazendas quanto pelas violéncias autoriza-
das pelo governo e justica do Brasil, isto é, as
nossas manifestacdes indigenas sempre foram
atacadas pelas acdes de homens armados com
os tiros de balas letais, gas de pimenta, etc. Por
razdo, nds indigenas ja sentimos e conhecemos
muito bem os pesos das maos truculentas, as
dores e consequéncia dessas violéncias dos ho-
mens armados contra as nossas vidas (ATY GUA-
SuU, 2013b, n.p.).

A relacdo entre as violéncias cometidas pelas forcas latifundia-
rias e estatais é articulada pelos interesses capitalistas globais, sen-
do os agentes colonialistas e imperialistas (tais como as empresas
transnacionais) os financiadores das brutalidades constitutivas das
experiéncias locais dos povos indigenas. Com o exposto, chegamos
ao ponto fulcral do que temos denominado, desde as experiéncias
dos/das Kaiowa e Guarani, como a violéncia colonial. Por meio das
narrativas da Aty Guasu, conseguimos apreender a multiplicidade de
atos violentos, assentados em estruturas histéricas de origem colo-
nial e com constante reproducado/reatualizacdo através das coloniali-
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dades. Essas violéncias sdo impostas aos povos originarios de modo
entrelacado a matriz colonial de poder.

A emergéncia da violéncia colonial esta situada no processo de
dominagao orientado pelo “ego conquistador” europeu, com inci-
déncia inaugural e central nos territorios tradicionais. O engendra-
mento ao sistema-mundo-moderno/colonial-capitalista localiza as
violéncias na prépria composicdo da economia e dindmica de fun-
cionamento do capitalismo global. Nas experiéncias Kaiowa e Gua-
rani, essa condigdo é observada pela expropriacdo dos Tekoha, agen-
ciada pelos fazendeiros em conluio com o Estado, para a exploragao
da terra em articulagdo com o agronegocio e as transnacionais. As
consequéncias dessa dindmica sdo o genocidio e o exterminio a que
0s povos estdo condenados. Atualmente, a perspectiva genocida é
materializada nas a¢des criminosas dos pistoleiros, a mando dos fa-
zendeiros, e das instituicGes repressivas estatais através dos despe-
jos e da omissdo frente ao cenario de violéncia sistémica.

Observamos continuidades do processo colonial e suas legiti-
macdes desde a geopolitica colonizadora de ideologizacdo. A alte-
ridade do “ego conquistador”, fundante da modernidade eurocén-
trica, justificou a violéncia sacrificial (DUSSEL, 1994); a dizimagdo
e escravizacdo dos povos indigenas pelos bandeirantes e jesuitas
foram justificadas pelos interesses da metrépole nas riquezas e
“almas” das coloénias (CHIAVENATO, 1991); nos ultimos séculos, a
expropriacdo dos territorios indigenas e o genocidio/etnocidio sdo
justificados pelas insignias da “civiliza¢do”, do “progresso” e do “de-
senvolvimento”; nas ultimas décadas, este processo tem sido atua-
lizado pela retérica/ilusdo desenvolvimentista do avanco do capital
transnacional por meio do agronegocio (SVAMPA, 2019). Em todos
esses momentos, identificamos dois aspectos comuns: a legitima-
¢ao e justificagcdo das violéncias pela suposta inferioridade dos po-
vos ndo europeus, pela qual a desumanizagao da alteridade coloni-
zada perpassa a violéncia colonial, e a produgdo de um cenario de
exterminio das populagGes para acumulagdo de riquezas e defini-
cdo de hegemonias globais. No proximo tépico, apresentaremos as
estratégias de resisténcia e (re)existéncia dos/das Kaiowa e Guarani
em movimento contra o projeto histérico de exterminio.
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IMPACTOS PSICOSSOCIAIS DA VIOLENCIA COLONIAL NOS
POVOS INDIGENAS

Demarcadas as dimensdes das raizes da violéncia colonial nas no-
tas da Aty Guasu, passamos para breves analises das consequéncias
psicossociais desse tipo de violéncia engendrada pela situacao co-
lonial nas experiéncias Kaiowa e Guarani a partir das contribuigGes
de Martin-Baré (2017e, 2017d). Como sinalizado ao longo do texto,
esse dialogo esta perpassado pelo que temos produzido e entendi-
do como sensibilidade psicossocial na inter-relagdo com a realidade
dos povos originarios. Pontuamos que os topicos anteriores tam-
bém sdo orientados por esse entendimento no ambito tedrico, me-
todoldgico e da praxis, contudo, nos parece importante para contri-
buicdo com a literatura psicossocial as sinalizagdes presentes nesta
secdo. Nesse sentido, as narrativas a seguir destacam nossas leitu-
ras, produzidas de forma engajada e comprometida como os povos,
sobre os efeitos das colonialidades nas intersubjetividades Kaiowa
e Guarani, com énfase para a abordagem dos traumas psicossociais
(MARTIN-BARO, 1988/2017d) produzidos pelas relacdes coloniais.

De acordo com Martins e Lacerda Junior (2014, p. 580), “a vio-
[éncia é um fen6meno social e individual. Assim, ainda que diver-
sos individuos vivenciem a mesma situacdo violenta, as respostas
e consequéncias psiquicas ndo sdo idénticas, pois dependem de
processos subjetivos e objetivos”. Essa perspectiva aponta para uma
heterogeneidade ndo reducionista dos efeitos da violéncia e apre-
senta a possibilidade de analisar essa multiplicidade de acordo com
os agentes envolvidos.

Martins e Lacerda Junior (2014), ao recuperar as proposi¢coes de
Martin-Baré (1975), apontam trés posicoes no enredo da violéncia:
0 executor, o violentado e o expectador. Como temos destacado, a
condigdo de executor das violéncias nas notas da Aty Guasu é cir-
cunscrita aos fazendeiros/pistoleiros e as forcas estatais. Estes, para
lidar com o mal-estar de seus atos, adotam crencas legitimadoras
davioléncia (MARTINS; LACERDA JUNIOR, 2014), tais como a de “ini-
migo”, “invasor”, “ndo humano”. Essa ideologizacdo, amparada a
ideologia colonial de inferioridade e desumanizacao (colonialidade
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do saber e ser), permite ao perpetrador da violéncia naturalizar e
justificar a pratica violenta, de tal modo que o prolongamento das
atividades violentas as torna habito para o executor (MARTINS; LA-
CERDA JUNIOR, 2014). No caso das milicias de seguranca privada,
pistoleiros e policiais, as agdes passam a compor a rotina profissio-
nal e, por isso, normalizadas pelo cotidiano laboral. E por meio da
naturalizacdo das praticas violentas que se produz e se reproduz o
imaginario social de ideologia da violéncia colonial contra os povos
Kaiowa e Guarani.

Ainda de acordo com Martins e Lacerda Junior (2014, p. 581),
“na pessoa que é objeto do ato violento, a vitima, pode-se criar
passividade ou incitagdo a violéncia”. Essa condi¢do pode ser pro-
blematizada pela qualificacdo equivocada quanto aos/as Kaiowa e
Guarani serem introvertidos/as, quando, na realidade, ressaltadas
as multiplicidades pessoais e a ndo essencializagao, pudemos notar,
em diversas ocasides, relagdes extrovertidas, principalmente nas
socializagGes entre os pares indigenas e mediadas pela lingua gua-
rani ou kaiowa. Apontamos com isso que a introversdo destes povos
possa ser mais efeito da violéncia colonial e do “reservamento”®
forcado do que do préprio modo de ser.

Outro aspecto perverso nas pessoas violentadas é a negacgao da
etnicidade, com maior énfase entre criangas e jovens, que, como es-
tratégia de defesa, buscam camuflar suas origens para ndo sofrerem
com as praticas de discriminacdo e de racismo, como no caso de
nosso amigo Kaiowa, filho de uma importante lideranca de retoma-
da em Dourados, que evitava exercitar o idioma originario e busca-
va suas referéncias de identificacdo em padrGes estéticos orientais,
preferindo ser reconhecido na escola como “japa” do que como in-
digena. Esta experiéncia informa sobre a incidéncia da violéncia co-
lonial nos processos de identificagdo coletiva, de modo a ameacar
aqueles que se identificam como indigena e a promover escalas de
diferenciacao e valoragao.

A proliferacdo da violéncia intracomunitdria, principalmente
nas reservas indigenas, demonstra outra consequéncia desse mes-

60 Aqui relacionamos o processo histérico de reservamento/confinamento so-
cioespacial (arbitrario e autoritario) as “reservas” nos modos de socializacdo e
articulacdo das relagdes intersubjetivas produzidas pelas colonialidades.
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mo processo de confinamento e de violacdo histdrica, sendo ideolo-
gicamente instrumentalizada para desqualificar os indigenas atra-
vés da compreensdo racista de “selvagens”. Notamos, através das
denuncias da Aty Guasu e da literatura, que as violéncias internas
assumem multiplos aspectos em razdo dos cercamentos impostos
pelos arames farpados, da socializagdo arbitraria entre parentelas
rivais, da limitagdo dos rituais sagrados, da substituicao das forcas
césmicas pelas forgas do capitalismo e da proletarizacdo precaria,
entre outras (PEREIRA, 2007; PLATERO, 2015; MORAIS, 2017; BENI-
TES, 2021). Essas condi¢Oes facilitam a producdo do que Svampa
(2019, p. 101) nomeia “territorialidades criminais”, tendo como uma
das expressoes a combinagdo entre a desintegracao social e a orga-
nizacdo do trabalho como geradoras de problematicas sociais, tais

como as violéncias.

0 confinamento das comunidades em pequenos territorios im-
pOs uma dinamica distinta da originaria, na qual os conflitos deixam
de ser mediados pelos fianderu e fiandesy para serem de respon-
sabilidade da figura imposta do chefe indigena ou das institui¢des
ndo indigenas (PEREIRA, 2007; PLATERO, 2015; FARIA; NICODEMOS;
LIMA; MARTINS, 2023). Além disso, as praticas ritualisticas de cui-
dado coletivo tornam-se dificultadas pelo contexto de reserva e as
disputas com outras entidades que passaram a ocupar o espaco ha-

bitado (PEREIRA, 2007).

Quanto aos expectadores, ha possibilidades de reacGes dis-
tintas, segundo Martins e Lacerda Junior (2014), que vao desde a
frustracdo, pela alteridade violentada, repercutindo no aumento da
agressividade ou em intimidac3o, causada pela repressado, até a ndo
identificacdo naturalizante da violéncia. Esta Ultima condi¢do nos
parece mais contextual as experiéncias dos ndo indigenas douraden-
ses e sul-mato-grossenses. Os esforcos politicos e ideoldgicos dos
grupos dominantes vao na direcao de gerar a nao identificacao e a
rivalidade da populacdo regional com a realidade dos/das Kaiowa e
Guarani. Compreendemos que esse processo de ideologizagao per-
passa a omissdo da cultura e da histdria dos povos originarios e/ou a
apresentacao com contornos parciais e limitantes da historiografia
oficial/colonial, culminando na producao da intersubjetividade ide-

alizadora da “cultura agroboy”
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Compodem a sociabilidade e o ordenamento social de cidades
hegemonizadas pelo agronegdcio, tal como Dourados, principios e
valores agroextrativistas. A intersubjetividade neste contexto é for-
mada pelo empobrecimento subjetivo nas mesmas proporcdes da
exploragdo do solo: latifundios de monoculturas (MARTINS, 2018).
A formacdo desses tracos é cultivada pelas musicas do género ser-
tanejo universitario, megaeventos financiados pelo agrobusiness
(expoagro), padroes estéticos (calca apertada, camisa xadrez e boti-
na), relacoes patriarcais-machistas-sexistas, religiosidade crista-ca-
télica, entre outras. Essa padronizagdo do poder é internalizada de
tal modo que mesmo aqueles “possuidores de terra apenas debaixo
da unha”® identificam-se e defendem as mazelas como se fossem
eles préprios os latifundiarios, quando sdo mais atingidos pelos
onus (a contaminagdo da agua por agrotoxico, por exemplo) do que
beneficiarios. Os efeitos disso sdo, como analisa Martins (2018, p.
56), “as existéncias que diferem da forma padrao - macho sul-mato-
grossense do agronegocio - sdo as vidas infames, abjetas e descar-
taveis”.

Nesse enredo, visualizamos a indiferenca, a descartabilidade e
a desumaniza¢ao engendradas na ideologia da violéncia colonial
contra os/as Kaiowa e Guarani. De acordo com Martin-Bard (2017a,
2017c), a desvalorizagao dos sujeitos violados compde o arsenal de
mecanismos psicolégicos necessarios a execucdo e naturalizacdo
dos atos violentos. Nesses termos, é possivel analisar como os pro-
cessos psicossociais atuam a depender da localizagao nas dindmi-
cas dos interesses sociais e politicos e como a producao ideoldgica
possui importante papel nos conflitos que, em ambito fundante, co-
laboram para deterioragdo e alienagdo das relagoes e da salde Se-
gundo o autor, a saide mental é muito mais uma dimens&o das re-
lacBes entre as pessoas e grupos do que um estado individual, ainda
que esta dimensdo se enraize de maneira diferente no organismo
de cada um dos individuos envolvidos nas relacdes (MARTIN-BARO,
2017e, p. 253).

Por esse caminho, Martin-Bar6 (2017e, p. 255) propde as ques-
tGes em salide “ndo como manifestacdo de um funcionamento indi-

61 Expressdo popular escutada no XXIV Encontro Nacional de Geografia Agraria,
organizado na Universidade Federal da Grande Dourados em 2018.
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vidual interno, mas como a materializacdo em uma pessoa ou gru-
po do carater humanizador ou alienante de uma trama de relagGes
histdricas”. A partir desse deslocamento, podemos problematizar os
impactos da violéncia colonial na mediacao dos processos de adoe-
cimento e de desumanizagao materializados pelas experiéncias de-
nunciadas nas notas da Aty Guasu.

Martin-Bard (2017e, p. 259) afirma: “Ao conceber a salde ou
transtornos psiquicos a partir de uma perspectiva que vai do todo
para as partes, da exterioridade coletiva para interioridade individu-
al, o transtorno pode se situar em diversos niveis e afetar distintas
entidades”. Nesse sentido, “em alguns casos, sera o individuo trans-
tornado, mas, em outros casos, sera uma familia inteira, um deter-
minado grupo ou mesmo uma organizac3o inteira” (MARTIN-BARO,
2017e, p. 259). Essa experiéncia de transtorno coletivo pode ser
observada na ocasidao do recebimento da ordem de despejo para o
Tekoha Passo Piraju, municipio de Dourados, conforme expde a nota
abaixo:

N6és comunidades cultivamos o solo, produ-
zimos a alimentagdo aqui mesmo, plantamos
mandioca, milho, batata-doce, banana, mamao,
feijdo e criamos de animais domésticos, como
galinhas e patos. Aqui agora ndo passamos fome
mais. As nossas criancas e adolescentes sdo bem
alimentadas e felizes, ndo estdo pensando em
pratica de suicidio. Assim, ha uma década, nes-
ses doze (12) hectares estamos tentando sobre-
viver de formas saudaveis e felizes, resgatando o
nosso modo de ser e viver Guarani-Kaiowa, toda
a noite participando de nosso ritual religioso je-
roky e guachire. Porém, infelizmente, no dia 08
de outubro de 2012, de manha recebemos uma
triste noticia de exterminio/genocidio, violéncia
e constrangedora, gerando profunda tristeza,
perplexa, medo nas vidas de todos nds.

[...]

Diante dessa noticia de exterminio, todos nds
comegamos entrar em estado de desespero pro-
fundo e sem esperanca de vida melhor. Os jo-
vens e adolescentes comegam pensar em morte
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e suicidio, ndo sabemos mais como garantir e
anunciar o futuro melhor para nossas criancas.

[...]

De fato, sabemos muito bem que fora daqui, lon-
ge daqui, na margem da estrada iremos retornar
a sobreviver na miséria e passar fome nova-
mente, ndo queremos rever a miséria e fome de
nossas criangas na margem da estrada, jogados
como lixo como era antes, por essa razao, deci-
dimos a resistir e morrer todos juntos aqui na
margem do rio Dourados-MS (ATY GUASU, 2012e,

n.p.).

0 sofrimento comunitario pode ser percebido nas dimensdes da
tristeza, constrangimento, perplexidade, medo, desespero, deses-
peranca, fome, miséria, morte e suicidio. Esta nota de Passo Piraju,
em didlogo com a de Pyelito Kue/Mbarakay, aponta a relagdo entre
o despejo e o distanciamento das praticas cosmoldgicas como pre-
cedentes para o suicidio Kaiowa e Guarani.

Destacamos a dimensdo geracional como fator de risco e inci-
déncia do suicidio, sendo os jovens os mais acometidos (MORAIS,
2017). Sobre este aspecto, entendemos como condicao de fragilida-
de atensdo entre a narrativa historica dos mais velhos, sobre o modo
de ser originario, e a impossibilidade dos jovens de viver essa expe-
riéncia, devido ao processo colonial, o que pode ser fator de pro-
ducdo de conflitos e de constrangimento, tal como escrito na nota
anterior.

O suicidio Kaiowa e Guarani é tema recorrentemente abordado
no debate publico, principalmente pelos ndo indigenas. Essa ocor-
réncia entre estes povos atingiu nimeros alarmantes de 506 casos
entre os anos de 2003 e 2013 (MORAIS, 2017). No contexto colonial,
perpassado pelas multiplas formas de violéncias, o suicidio apre-
senta-se como expressao alarmante da deterioracao das relacoes
interétnicas, intergrupais e interpessoais. As notas de denuncia da
Aty Guasu contribuem para deslocar os sentidos do ato suicida das
dimensodes internas e individualistas para o campo da exterioridade
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e da coletividade. Além disso, apontam para possiveis responsaveis
para a causa do “suicidio epidémico” entre os/as Kaiowa e Guarani:

De fato, jd morreram varios integrantes nesse
contexto de reocupacdo de Pyelito kue/Mba-
rakay. Os Guarani e Kaiowa reagiram para mor-
rer, na sequéncia, os machucados pelos pistolei-
ros estdo morrendo sim, em outro termo, ja estdo
praticando tal de suicidio sim. Assim, a Funai ndo
deveria confirmar em nota que “os indigenas de
Pyelito Kue/Mbarakay ndo tem a intencdo de
suicidio, conforme divulgada pelaimprensa” (Ver
anota da Funai em anexo), afirmacdo nao confere
com a realidade conhecida que nessa parte da
nota da Funai nos deixa muito indignados. Visto
que a Funai de Ponta Pora-MS agiu de modo
autoritario com as liderancas de Pyelito Kue os
intimaram para confirmar que “ndo ha a inten-
cdo de suicidio”. Neste trecho da nota da Funai
parece que esta ignorando o fato conhecido de
suicidio epidémico do povo Guarani e Kaiowa do
Mato Grosso do Sul (ATY GUASU, 2012p, n.p.).

O comunicado de Pyelito Kue/Mbarakay permite visualizar aim-
bricagdo davioléncia colonial no processo de producao de sofrimen-
to aos/as Kaiowa e Guarani. Primeiro, ao situar os pistoleiros como
0s agressores e assassinos dos indigenas, e segundo, por apontar o
autoritarismo e a participagdo dos 6rgdos estatais: a Justica Fede-
ral na ordem de despejo e a Funai na intimidagao e legitimacao dos
atos violentos. Essa conjuntura indica os efeitos psicossociais dolo-
rosos do autoritarismo contido nas a¢des de desligamento forcado
do territdrio originario. O lugar ocupado pelo Estado nesse enredo
nos leva a questionar a gravidade do equivoco de propor maior in-
tromissao estatal na contencdo do suicidio quando este é um dos
responsaveis. Por outro lado, as contribuicGes das narrativas dos
povos originarios nos apresentam a importancia da ocupacao do
Tekoha e da pratica dos rituais sagrados para a producao de saude,
e, portanto, para o enfrentamento aos designios do suicidio-homi-
cida.
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Nesse enredo dramatico e de vulnerabilidade psicossocial, os
saberes ancestrais dos rezadores, fianderu e fiandesy, sao convoca-
dos para harmonizar a coletividade diante do medo e do desespero,

como afirma a nota:

Alguns rezadores fianderu ou lideres espirituais
ja foram acionados para diminuir os desesperos
e medo das criancas e adolescentes, ao mesmo
tempo, os rezadores buscam a indicar alguma
decisdo possivel dos adultos guarani-kaiowa
diante da ordem de expulsao (ATY GUASU, 2012,

n.p.).

Essa referéncia aos conhecimentos e praticas tradicionais in-
dica a poténcia da autonomia comunitaria ante aos processos de
salide (FANON, 2020). Nesse sentido, é oportuno conceber a solida-
riedade e a sensibilidade psicossocial desde o respeito, humildade e
acompanhamento da auto-organizacdo comunitaria para o cuidado

aos povos originarios.

O carater historico,

e irreparavel, da violéncia colonial e a inser-

¢do do suicidio como uma das expressdes das violagOes e expropria-
¢Oes dos territorios ancestrais Kaiowa e Guarani podem ser analisa-

dos nas notas a seguir:

Estes atos de expropriacdo, expulsdo desvincu-
lagdo dos indigenas de seus territdrios sdo com-
preendidos e definidos pelas liderangas indige-
nas como uma das violéncias irreparaveis. Uma
vez que a expulsdo e tentativa de desligamento
Guarani e Kaiowa de seu territdrio antigo ocor-
reram com violéncias variadas e sem motivo e
sem explicacdo nenhuma, sobretudo n3o ha jus-
tificativa consistente do ponto de vista indigena
para abandonar os seus antepassados e se des-
ligar dos seus territérios tradicionais. Por essa
razdo fundamental, varias comunidades Guarani
e Kaiowa inconformadas e constrangidas ja luta-
ram, ainda lutam e lutarao reiteradamente pela
recuperacdo desses territorios antigos. Assim a
expropriacdo e expulsdo violenta dos indigenas
sdo definidas como ameaca de morte coletiva,
cultural e fisica (etnocidio/genocidio). Além disso,
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o despejo e expulsido dos indigenas dos seus
territorios tradicionais geram a vida instavel,
suicidio epidémico e constrangimento profun-
do ao modo de ser e viver indigenas (ATY GUA-
SU, 2012a, n.p., grifo nosso).

Importa ressaltar que todos os integrantes do
Guarani e Kaiowa ameacados, sem esperanca de
ver uma vida mais digna no futuro, pertencente
aos territdrios em conflito, em contexto de sofri-
mento infinito, j4 pensaram, algum momento,
em suicidio. De modo fechado, o grupo ja fala
entre eles e pensa aborrecidamente em se ma-
tar, isto é, Guarani e Kaiowa sofridos carregam
os sentimentos de reagir para morrer e/ou en-
frentar iminente perigo/resistir se suicidando,
por ndo conseguir o objetivo central de sua luta
individual e coletiva, como povo indigena. Este
sentimento de ndo querer viver mais no Mundo
suscita justamente frente a frustacdo, derrota,
medo e faria intensa indigena que sé é narrada
voluntariamente e expressada de modo discreto
para as pessoas queridas intimas ou companhei-
ras/parceiras de luta reciproca

[...]

De fato, o suicidio indigena ocorreu e aumen-
tou em decorréncia da demora de identificagdo
e demarcagdo do territdrio antigo. Os Guarani
e Kaiowa se mataram, estdo ameacados e mor-
rendo dia-a-dia por conta de medo, desespero,
sem perspectiva digna. Essa é a verdade. E sabi-
do que aimprensa esta divulgando amplamente
o caso de suicidio Guarani e Kaiowa desde 1980
que perdura até hoje (ATY GUASU, 2012p, n.p.).

Outros sentidos relevantes do suicidio Kaiowa e Guarani apon-
tados nas notas acima sdo os contornos de resisténcia atravessados
neste ato. Diante das situag¢des-limites de “sofrimento infinito” cau-
sado pela “expulsdo e desligamento” forcado dos territorios origi-
narios, perpassado por sentimentos de “frustagdo, derrota, medo
e furia intensa [...] desespero, sem perspectiva digna”, o suicidio é
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apresentado como um modo de reacao e/ou enfrentamento. E ainda,
€ uma experiéncia compartilhada com “pessoas queridas intimas ou
companheiras/parceiras de luta reciproca” (ATY GUASU, 2012p, n.p.),
0 que nos aponta para a relevancia do cuidado em salde inserido
nos fazeres orientados pela solidariedade e pelas dimensdes ético-
-politicas.

Essas expressoes do adoecimento e do sofrimento decorrentes
das violéncias nos direciona, em alinhamento com a trajetéria do
estudo de Martins e Lacerda Junior (2014), para a analise dos efei-
tos psicossociais da violéncia a partir das coordenadas, indicadas
por Martin-Bard, da “classe social, envolvimento no conflito e tem-
poralidade” (2017e, p. 581). Aqui, retomamos de forma explicita a
relagdo entre a salde e os contextos emergentes dos atos violentos,
para o autor, de guerra.

As raizes coloniais da violéncia e da intersubjetividade latino-a-
mericanas, calcadas na colonialidade do poder e na desumanizacao
dos povos indigenas e negros, pressupdem relacGes hierarquizadas
e deterioradas desde o principio, tal como abordado ao longo deste
texto. A condigdo étnica e cultural, imbricada com a mundializagao
do capital, como deslocamento decolonial da categoria de classe
social (QUIJANO, 2005), expoe a fragilidade das rela¢Ges sociais e
interétnicas, das quais provém as condicdes de adoecimento e so-
frimento dos povos originarios.

Aideologizagdo da realidade polarizada entre indigenas e fazen-
deiros produz uma cisdo hierarquica na sociabilidade dos Kaiowa e
Guarani e a populagdo local. Os reflexos desse processo podem ser
notados pela intensa discriminagao historicamente naturalizada em
relacdo as comunidades indigenas, assim como o préprio “suicidio
epidémico”, destacado nos paragrafos anteriores, e as condigdes
precarias de sobrevivéncia indigena.

Martins apresenta dados sobre a expectativa de vida determina-
da pelo pertencimento étnico e socioespacial:

Das iniUmeras entradas possiveis para proble-
matizar a saude, destaco a expectativa de vida.
No Mato Grosso do Sul, segundo o IBGE, é de 75
anos. Ja na populacdo indigena do Distrito Sani-
tario Especial Indigena MS é de 34,7 anos (FER-
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NANDES, 2016). Embora o indicador promova
uma generalizagdo e deixa escapar aspectos
fundamentais para compreensao da vida desses
coletivos, aqui serve para ressaltar que morar
no centro ou na periferia de Dourados, ser dou-
radense e indigena marca a vida, até quando e

onde se pode ir (MARTINS, 2018, p. 51).

Em nossa experiéncia de trabalho psicossocial com criancas e
adolescentes no Centro de Referéncia de Assisténcia Social, perce-
bemos a crueldade da ideologia racista para a infancia e a adoles-
céncia Kaiowa e Guarani. Através de brincadeiras coletivas de con-
tato com a terra, constatamos os atravessamentos do racismo e da
discriminagdo. Em conversa dialégica com o grupo, entendemos que
a negacao da dinamica que propunha contato com a terra era uma
expressao da negacdo étnica. Nessa ocasido, as adolescentes ver-
balizaram que ndao queriam brincar no chao porque quando circula-
vam no perimetro urbano eram discriminadas pelos nao indigenas

or, na concepcao colonialista, serem “sujas”.
b

Como afirma Martin-Bard, sdo também os setores dominados os
“mais afetados pelos mecanismos de repressao, pela acdo dos ‘es-
guadrdes da morte’ ou dos operativos militares de todos os tipos”
(MARTIN-BARO, 2017e, p. 261). Essa condicdo fica explicita nas notas
da Aty Guasu sobre as ocorréncias das agdes criminosas dos pisto-
leiros e dos despejos feitos pelas instituicdes judiciais e repressivas

do Estado.

Constatamos também, em ocasido de solidariedade a comuni-
dade Kaiowa e Guarani de Lagoa Rica, municipio de Douradina, a
expressao racista e traumatica da violéncia policial. Em escuta psi-
cossocial, acolhemos relatos de mulheres que depois de horas sem
noticias de seus maridos, ap0s eles sairem para cagar e pescar para
alimentar as familias, descobriram que estes haviam sido agredidos
e encarcerados pela Policia Militar. A narrativa dos homens violenta-
dos, incluindo um fianderu idoso, é de que foram brutalmente agre-
didos por policiais por estarem cacando e pescando as margens do
rio, no qual outros ndo indigenas estavam realizando a mesma pra-

tica e ndo teriam sido abordados.
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Os relatos dos indigenas agredidos e encarcerados constroem
um cenario de horror. De acordo com eles, receberam chutes e so-
cos, além de ficarem sob a mira de armas e serem alvo de chacotas.
Apds a abordagem truculenta e discriminatdria, foram levados al-
gemados e amontoados no camburdo para delegacia. O fianderu,
fragilizado pela idade e por uma cirurgia recente de apendicite, diz
ter sua salde comprometida desde entdo. Na delegacia, foram alvo
de mais agressoes fisicas e racistas por outros agentes repressivos.
Apds dois dias presos, ainda tiveram que pagar fianga para obterem
a liberdade provisédria. As consequéncias psicossociais desse acon-
tecimento foram relatadas pela comunidade pelos desdobramentos
de humilhagao, medo e trauma de serem novamente perseguidos
e atacados pelos policiais. O mais velho teve orientacao para nova
cirurgia, pois as agressoes deslocaram a prétese do procedimento
do apéndice.

Por ocasido de nossa visita a parentela do fianderu Elizeu, vinte
dias ap6s o acontecimento, fomos juntos até o local das agressoes.
Ornamentados com as vestimentas tradicionais e levando instru-
mentos sagrados (mbaraka e xiru), a parentela se dirigiu até a ponte
sobre o rio Brilhante, lugar de estopim da violéncia. Ao chegarmos
4, os homens violentados trataram de autonomamente fazerem
a reconstituicdo do episodio. Estava evidente a dor pela descri¢do
exata dos procedimentos policiais e as sensagoes frente a estes. O
fAanderu iniciou cantos, dancgas e rezas na estrada de terra que le-
vava ao rio. Apds uma pausa, nos descreveu de forma performatica
o acontecido. Depois, nos convidou para ir até o rio, onde estavam
ndo indigenas com os aparelhos de som dos automoveis ligados,
ingerindo bebidas alcodlicas e se banhando. Esse foi o apice dessa
experiéncia de solidariedade. Ali, naquele momento, foi possivel vi-
sualizar a cisdo do mundo colonial (FANON, 2005), o estranhamento
dos ndo indigenas com o grupo Kaiowa e Guarani com seus cantos e
rezas. Elizeu, ao som do mbaraka, ao chegar préximo do rio Brilhan-
te, cravou o xiru nas aguas. A movimentacdo da familia de Elizeu,
ao caminhar naquele espaco, era guiada pela indignagao de “essa
terra é nossa [...] por que os ndo indios podem cacar e os indigenas
nao?” e pelo enfrentamento direto das colonialidades. Contudo, a
parte mais potente dessa ac¢ao foi o testemunho posterior dos agre-
didos que, antes atravessados pelo medo e trauma, relataram: “me
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sinto mais leve, deu até vontade de cacar de novo”. Essa descricdo
aponta para a importancia da autodeterminagdo no processo de re-
composicao intersubjetiva das coletividades diante das situacdes
traumaticas.

Ainda em relagdo a classificagdo étnica e as implicacdes dos
efeitos psicossociais, as notas anteriormente registradas dialogam
com a leitura de Martins e Lacerda Junior (2014, p. 581) de que os ex-
plorados e dominados “sao os que sofrem mais intensamente com
problemas como assassinatos, separacdao dos parentes, impactos
de conflitos militares, entre outros”. Martin-Bard destaca que “sdo
também os setores mais pobres, sobretudo os camponeses [os in-
digenas], os que mais sofrem o impacto direto do conflito bélico, o
qual destréi suas habitacdes e arrasa seus plantios” (MARTIN-BARO,
2017e, p. 261). Essas considera¢cdes podem ser observadas na resis-
téncia frontal operada pelas retomadas, tal como mostra a dentncia
de despejo de Passo Piraju:

“Aqui no Passo Piraju, nds estamos bem felizes,
ja faz dez anos que superamos a miséria e fome
em que viviamos na beira da estrada despejada”.
“No passado recente, vivemos varios anos na
beira da estrada com muito sofrimento e fome,
onde nossas criangas passavam fome e doen-
tes, muitas criancas morreram a”, por isso nds
nao queremos mais retornar a viver na beira da
estrada, preferimos a morte que voltar na beira
da estrada. Entendemos que o Governo Federal
construiu para nds escola, caixa da agua, posto
salde, assim esta ajudando nds para sobreviver,
enquanto a justica federal vai mandar nos levar
jogar na beira da estrada. “Parece que a Justica
do Brasil s6 que ver o sofrimento e morte dos in-
dios na beira da estrada”. “Sera que essa é justica
de verdade?” [...] Uma vez que na Tekoha Passo
Piraju, visivelmente, a comunidade sofrida e vio-
lentada, em parte estad superando essa vida trau-
matizada e miseravel (ATY GUASU, 2012r, n.p.).
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De acordo com Martin-Bard (2017e, p. 262), “a segunda variavel
importante para analisar as consequéncias diferenciais da guerra
sobre a salide mental da populacdo é o envolvimento dos grupos e
das pessoas na propria guerra”. Nesse aspecto, ao tratarmos a situ-
acao colonial como a guerra, desde os apontamentos desse autor
e os de Fanon (2020), temos a inferiorizacao e a violéncia sedimen-
tadas pela intersubjetividade colonizadora como atravessamento
da totalidade das interrelacdes entre indigenas e ndo indigenas.
Nesse sentido, a realidade social é perpassada por essa construcao
historica da ideologizacdo colonialista, de modo que ha poucas es-
capatorias quanto ao envolvimento. Contudo, a multiplicidade das
experiéncias Kaiowa e Guarani demonstra niveis e configuragdes di-
ferentes das consequéncias psicossociais a depender do processo
de territorializagdo indigena (PEREIRA, 2007, 2016; BENITES, 2012).

Ao longo da resisténcia histdorica dos/das Kaiowa e Guarani fo-
ram forjados distintos modos de assentamento. Entre esses modos,
destacamos as reservas indigenas e as retomadas para refletir sobre
a intensidade do envolvimento e as consequéncias psicossociais
dessas escolhas (PEREIRA, 2007). A violéncia nos espagos de reser-
vamento, como as notas descrevem, é inserida numa dinamica de
confinamento e de limitagdo das praticas culturais; decorrentes
disso, sdo visualizados cenarios de altas taxas de violéncia interna,
de suicidio e de abuso de alcool e outras drogas (STALIANO; MON-
DARDO; LOPES, 2019). Por outro lado, os territorios retomados atra-
vés da auto-organizacdo comunitaria geram o fortalecimento das
relagGes originarias e das praticas cosmoldgicas por configurarem
o Tekoha, onde o modo de ser toma seus sentidos tradicionais e sa-
grados. Contudo, como observamos nos comunicados da Aty Gua-
su, as terras retomadas também sofrem maior incidéncia das a¢des
criminosas dos pistoleiros/mercenarios a mando de fazendeiros e
também dos despejos judiciais.

Sdo intensidades e niveis diferentes que marcam esses distin-
tos modos de assentamento e, consequentemente, envolvimento
nas relacGes coloniais. Esta apreensdo faz referéncia a totalidade da
opressao das colonialidades nas vidas dos povos colonizados. Onde
quer que estejam, estao sob os atravessamentos das colonialidades.
Entretanto, destacamos que a estratégia de retomada do Tekoha re-
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presenta a busca pelo modo correto de viver e ser Kaiowa e Guara-
ni (MOTA, 2012; BENITES, 2014; PEREIRA, 2016) em enfrentamento
direto aos mecanismos coloniais; por isso, entendemos esse movi-
mento como pratica potente de desobediéncia (MIGNOLO, 2014a)
e luta rumo a libertacdo e decolonialidade do poder, saber e ser.
Concordamos com Johnson (2019), em seu estudo com a juventude
Kaiowa e Guarani, ao analisar a relacdo da retomada dos territorios
originarios com a retomada da identidade étnica, sendo importante
processo de identificacdo entre os/as jovens e combate as discrimi-
nacdes e problematicas decorrentes do racismo, tal como a negacdo
de si e as praticas de suicidio.

Os despejos judiciais e extrajudiciais vao na direcao do que Mar-
tin-Bar6 aponta como desalojamento, no qual “eles tiveram que
abandonar seus lares, muitas vezes destruidos, tomando uma de-
cisdo sempre dificil de se distanciar de suas raizes, de seus mortos”
(MARTIN-BARO, 2017e, p. 263). Essa descric3o nos remete automa-
ticamente a comunidade de Apyka’i e ao relato de Damiana sobre
suas noturnas e clandestinas idas ao cemitério de seus familiares,
no Tekoha, para rezar. Morais (2017) destaca a importancia das re-
des estabelecidas entre os vivos e os mortos na harmonizagao das
relagBes e 0 quao perverso é a perturbacao e o distanciamento dos
mortos e suas memorias.

Para Martin-Bard, “é dificil pensar que a experiéncia de desa-
lojamento nao deixe marca alguma no psiquismo das pessoas, es-
pecialmente as mais frageis ou os jovens” (MARTIN-BARO, 2017e, p.
264). Essa citagdo nos remete a fala de Aranduha, guerreira Kaiowa
e Guarani que relata: “o Estado é o que mais viola as mulheres indi-
genas [...] isso tem tudo a ver com saide mental, como vamos estar
diante dos despejos de nossos territorios? Isso tem que ser pautado
como saude mental” (DISCUTINDO..., 2020, n.p.). Esses dois trechos
nos convocam a alteridade sensivelmente psicossocial junto as co-
munidades Kaiowa e Guarani que, em processo de reivindicagao de
seus territdrios, sdo violentamente reprimidas e forcadas a deixa-
rem seus Tekoha com suas criancas. Estdo presentes nas denuncias
da Aty Guasu, como pudemos perceber pelos recortes, as descricoes
de panico, desespero, tristeza e choro entre as criangas. Estas situ-
acoes nos alertam para producao de feridas profundas na sociabi-
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lidade e intersubjetividade Kaiowa e Guarani. Ao mesmo tempo,
interpela as sentencas de “abandono” e de institucionalizacdo de
criangas indigenas,® operadas pelo poder judiciario, proferidas pelo
mesmo Estado que executa a violéncia colonial e os processos de
desterritorializagcdo por meio dos despejos.

De acordo com Martins e Lacerda Junior (2014, p. 582), algumas
consequéncias das experiéncias de violéncia sdo: “estresse pds-
traumatico; dificuldade de readaptacao a vida cotidiana e medo”.
Esses efeitos relacionam-se com o terceiro aspecto apresentado por
Martin-Bard: atemporalidade. Para o autor, o prolongamento das si-
tuacoes de guerra aprofunda os efeitos nocivos nos sujeitos envolvi-
dos. Essa afirmacdo adquire contornos inimaginaveis ao refletirmos
sobre a dindamica colonial de longa duragao implicada no processo
historico de mais de 500 anos da instituicdo e estruturacdo do colo-
nialismo e das colonialidades. Segundo Martin-Bard,

0 agravamento das condi¢des materiais de vida,
a persisténcia de um clima de inseguranca e, em
muitos casos, de terror, ter que construir a exis-
téncia sobre a base da violéncia, as referéncias
polarizadas ou ambiguas, a consciéncia de fal-
sidade ou o temor a verdade, acabam quebran-
do resisténcias ou proporcionando adaptacoes
que, no melhor dos casos, revelam uma anormal
normalidade, misturada com vinculos alienado-
res e despersonalizantes (MARTIN-BARO, 2017e,
p. 264).

Essa compreensdo de Martin-Bar6 nos ajuda a problematizar
os efeitos alienadores da ideologizacao colonial na formagao dos
vinculos e das relagGes sociais segundo os parametros do poder e a
implicacdo disso no processo das constituicGes identitarias e comu-
nitarias a partir da identificacdo com os colonizadores. Contudo, as
multiplas experiéncias Kaiowa e Guarani nos apresentam meandros
da resisténcia originaria ndo capturaveis pela dominagdo e pela
epistemologia coloniais, e ainda, distintas estratégias de manterem-
se vivos e articulados na luta e defesa dos territérios ancestrais.

62 Ver: https://diplomatique.org.br/criancas-indigenas-retiradas-das-familias-o-cul-
pado-e-o-proprio-governo/.
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De acordo com Martins e Lacerda Junior (2014, p. 581), “uma
situacdo desumanizadora de violéncia deteriora diretamente a sau-
de mental, deixando marcas negativas na saude psiquica dos indi-
viduos e nas relacGes sociais destes”. A partir desse entendimento,
apresentamos o conceito de trauma psicossocial de Martin-Baré
(2017d, p. 312), para colaborar com a analise das consequéncias
da violéncia colonial, consistindo na “cristalizacdo traumatica nas
pessoas e nos grupos de relagoes sociais desumanizadas”. Essa de-
finicdo nos ajuda nas percepgoes e sensibilidades quanto as rela-
¢Ges desumanas por meio das quais os/as Kaiowa e Guarani estdo
inseridos no contexto douradense e sul-mato-grossense. Relagdes
estas contaminadas pela sociabilidade ideologizada dos interesses
colonialistas do agronegdcio. A cristalizacdo desse processo faz refe-
réncia aos efeitos mencionados anteriormente sobre a qualificacao
“introvertida”, como a negacdo identitaria da etnicidade nas crian-
cas e adolescentes, a legitimac¢do da violéncia policial, a ocorréncia
e impunidade de assassinatos criminosos e os despejos judiciais.

Para Martin-Bar6 (2017d), o trauma psicossocial refere-se ao
carater dialético entre as feridas causadas pelas experiéncias difi-
ceis de sofrimento e pelos acontecimentos dolorosos em relacao a
processos histéricos com incidéncia coletiva. Sob estes contornos,
a emergéncia do trauma psicossocial nas experiéncias Kaiowa e
Guarani esta diretamente relacionada com a violéncia colonial e os
procedimentos/objetivos de genocidio/etnocidio dos povos origina-
rios. A perspectiva deste autor destaca dois aspectos:

(a) que a ferida que afeta as pessoas foi produzi-
da socialmente, isto é, suas raizes n3o est3o no
individuo, mas na sociedade; e (b) que sua natu-
reza se alimenta e se mantém na relacdo entre
individuo e a sociedade, por meio de diversas
mediacGes institucionais, grupais e, também, in-
dividuais (MARTIN-BARO, 2017d, p. 326).

Entendemos que a colonizagao, amparada ao “ego conquista-
dor” e a reconstituicdo continua do sistema-mundo-moderno/co-
lonial-capitalista mostram-se como articuladoras das raizes ideo-
l6gicas de inferiorizagdo e de manutengdo da desumanizagdo dos
povos originarios. Essa compreensao dialoga com a definicdo de
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Martin-Baré (2017d) sobre a cristalizacdo traumatica das relacoes
(coloniais) sociais desumanizantes. A partir desse entendimento,
podemos situar as discriminagoes racistas e violentas estrutural e
institucionalmente reproduzidas contra os povos indigenas como
parte das consequéncias psicossociais para os Kaiowa e Guarani,
bem como a negacdo identitaria e a violéncia interna como resposta
a este cenario.

Em gravidade similar, situamos os casos alarmantes de violén-
cia no interior das reservas indigenas. A violéncia colonial, nascida
das entranhas do colonialismo brutal e desumanizante, repercute
no cotidiano de sociabilidade Kaiowa e Guarani. O confinamento e
a limitagdo das praticas dos rituais sagrados, desde a cosmologia
originaria, sdo condicOes privilegiadas de producdo das violéncias
intracomunitarias, tal como nos informa a fiandesy Rosely® sobre
a relacdo entre o abandono do ritual de batismo das criangas - o
fiemogarai - e a promocao do contexto de violéncia. Destacamos,
mesmo que de forma breve por nossas limitacoes, que o fiemogarai
esta associado a compreensao da atribuicdo do nome e do assenta-
mento da alma desde as compreensGes originarias mediadas pelas
linguas-palavras tradicionais.

Avioléncia intracomunitaria, relacionada a inviabilidade de rea-
lizagdo do fiemogarai, é potencializada pela inser¢do de substancias
como o alcool e outras drogas nos espacos de reservamento. Os in-
contaveis episodios de conflitos perpassam o consumo e abuso des-
sas substancias que ndo sado parte dos modos tradicionais Kaiowa e
Guarani e foram introduzidas como estratégia de dominacado colo-
nial. A proximidade dos perimetros urbanos e as influéncias das ter-
ritorialidades criminais geradas pelo modelo extrativista (SVAMPA,
2019) sao condicdes facilitadoras desse contexto violento.

Por fim, destacamos a importancia de colaborar com a compre-
ensao e o enfrentamento da violéncia colonial desde a narrativa e
perspectiva dos povos originarios. Nesse processo, a ruptura com
os saberes ocidentalizados, bases ideoldgicas e epistémicas da vio-
[éncia, apresenta-se como caminho para aproximac¢ao dos conhe-

63 Rosely é uma importante fiandesy do Tekoha de Panambizinho, conhecedora
das rezas, cantos e remédios tradicionais. Ela é pertencente a parentela de Pa’i
Chiquito, fianderu de grande prestigio entre os/as Kaiowa e Guarani, ja falecido.
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cimentos tradicionais. A compreensao histdrica colabora para visu-
alizar as raizes colonialistas e conceber a substituicao das relagdes
desumanizadoras por outras, em que a alteridade seja pautada pela
convivéncia e ndo pelo dominio e exterminio. Nesse sentido, passa-
mos a entender a construcao de relagdes descolonizadas como ta-
refa de enfrentamento aos atos violentos, como producao de saude
e condicdo necessaria para transformacado da situacdo colonial em
direcdo a libertacao coletiva.

Como afirma Martin-Bard,

Se a base da salide mental de um povo encontra-
se na existéncia de relagdes humanizadoras, de
vinculos coletivos nos quais e pelos quais se afir-
ma a humanidade pessoal de cada um e ndo se
nega a realidade de ninguém, entdo a constru-
¢do de uma sociedade nova ou, pelo menos, me-
lhor e mais justa, ndo é somente um problema
econdmico e politico; é também, e por principio,
um problema de salide mental (MARTIN-BARO,
2017e, p. 267).

Nessa direcdo, contribuir para a superagdo da violéncia colonial
e do trauma psicossocial junto aos/as Kaiowa e Guarani passa pela
problematizacdo das colonialidades, da dominagdo e exploracao
dos territdrios pelo agronegocio e pelo capitalismo transnacional.
Em nossa caminhada, temos aprendido como urgente a auto-orga-
nizagao e autodeterminacao dos povos na recuperagao dos Tekoha e
no reestabelecimento - retomada - de suas sociabilidades de acor-
do com os principios cosmoldgicos para a producdo e promogao de
salde. Esse movimento exige a transformac&o das relacdes através
da desideologizagdo da compreensao colonialista de que os indige-
nas sao “invasores” e os fazendeiros “produtores” que alimentam o
pais. Como aponta Martin-Bard, é necessario iniciar um intenso tra-
balho de despolarizacdo, desideologizacdo e desmilitarizagao que
pode reparar as relagdes sociais e permitir que as pessoas elaborem
sua histéria em um contexto interpessoal diferente do atual (MAR-
TiIN-BARO, 2017d, p. 331).

Esses apontamentos sdo humildes analises desde a sensibi-
lidade psicossocial e engajamento com as perspectivas e organiza-
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cGes Kaiowa e Guarani, com énfase para a Aty Guasu. Esse topico
pode ser lido como convocacao das e dos profissionais da Psicolo-
gia para o compromisso com a libertagdo dos povos originarios. A
desideologizacdo proposta por Martin-Bard (2017b; 2017f) compée
um dos desafios para a Psicologia Social em inter-relacdo com os
povos da América Latina. Concomitantemente, o trabalho de cons-
cientizacdo apresenta-se como central dessas experiéncias, no qual
entendemos como necessaria a de(s)colonizagdo dialdgica entre os
saberes psicoldgicos e os conhecimentos das coletividades subal-
ternizadas (FARIA; MARTINS, 2020b). Esse desprendimento temos
compreendido como caminho para a insurgéncia das intersubjeti-
vidades ainda colonizadas em detrimento da desestruturacao das
dominacdes histdricas inscritas pela cartilha colonial. Por fim, rei-
vindicamos a desobediéncia epistémica (MIGNOLO, 2014a) para o
aniquilamento das colonialidades e reestruturacao de outros mun-
dos possiveis (FANON, 2008) desde a heterogeneidade latino-ameri-
cana hasta la victoria dos bem viveres.

ATY GUASU E AS RETOMADAS: DESOBEDECER E RE-EXISTIR®

Os varios assassinatos de nossas liderangas, nosso
Sangue e nossas Lagrimas, a destruicdo de
nossos territdrios tradicionais, tudo ndo tem prego.

Dinheiros algum apagarao as nossas dores e lagrimas derramadas.

Por essa razdo, hoje 10 de agosto de 2012, as 5h00min
estamos iniciando a nossa manifestacdo pacifica do povo
Guarani e Kaiowa, retomamos uma parte de territorios

64 No decorrer deste topico alternaremos entre os termos “resisténcia”, compreen-
sdo comum nas ciéncias humanas a partir de Foucault (1977), e re-existéncia, tal
como entendido por Rita Segato (2017), “es decir, cdmo podemos existir y res-
ponder a través de otras formas de existéncia” (https://latinta.com.ar/2017/05/
rita-segato-las-mujeres-vivimos-en-un-estado-de-sitio/, recuperado em 10 de
outubro, 2020). Contudo, entendemos que ambos possuem suas limitacdes e
que as experiéncias de luta ancestral dos/das Kaiowa e Guarani estdo em outro
patamar, mais proximo dos entendimentos cosmoldgicos do que das conceitua-
¢Oes tedricas, sejam elas pés-moderna, pds-coloniais ou decoloniais.
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antigos Tekoha Arroio Kora- Paranhos-MS, localizado

na bacia do Rio Iguatemi, reivindicamos o despejo dos
fazendeiros que continuam ocupando e destruindo 0s nossos
territdrios ja demarcados e reconhecidos pelos poderes

do Estado Brasileiro e Justica Federal.

Ndo vamos nos calar diante de assassinatos e ameacas
de extingao de nossos povos e violagdes de
nossos direitos indigenas e humanos.

Nao negociamos nossos direitos conquistados
com a nossas lutas e mortes.

Aty Guasu Kaiowd e Guarani (MS), 10 de agosto de 2012%

Neste topico, buscaremos visibilizar as lutas e as resisténcias Kaiowa
e Guarani em defesa dos territorios originarios (Tekoha) a partir da
Aty Guasu. A desobediéncia Kaiowa e Guarani em resistir e (re)exis-
tir diante das violéncias e violagdes da modernidade/colonialidade
€ uma experiéncia singular e admiravel. As habilidades destes po-
vos de permanecerem vivos, de produzirem vida e ainda de lutarem
pela recuperacao das terras e sociabilidade ancestrais, mesmo sob
a incidéncia da coloniza¢do, nos apontam para outros caminhos/
linguagens possiveis em contraponto ao modelo imposto pelo siste-

ma-mundo-moderno/colonial-capitalista.

Se, por um lado, a violéncia colonial unifica os povos coloniza-
dos em um nucleo comum, por sua vez a resisténcia historica dos
povos originarios é também constituinte da formacao latino-ameri-
cana, tal como afirma Gongalves (2019, p. 29): “Reunidos, a0 mesmo
tempo, pela dominacdo colonial e pela rebeldia contra essa condi-

XA

¢do”.

Temos tratado, ao longo deste estudo-didlogo, das rebeldias
dos indigenas em movimento contra as imposi¢des coloniais. Com-
pdem a multiplicidade das formas de resistir dos povos tradicionais,
promovendo a continuidade da (re)existéncia, desde as primeiras

65 Ver: http://atyguasu.blogspot.com/2012/08/manifestacao-publica-do-povo-gua-

rani-e.html.
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mobilizagGes das Assembleias Indigenas, organizadas no inicio da
década de 1970, até as estratégias atuais de utilizacdo das redes so-
ciais.

A resisténcia dos povos originarios é ancestral, distintamente
da iconografia de passividade indigena retratada pelo projeto colo-
nialista de produgdo do imaginario colonizado. A narrativa histori-
ca unilinear e unidirecional nos remete ao processo civilizatério no
qual os europeus, a partir de principios salvacionistas, buscaram
“civilizar” os “selvagens”. Esta historiografia oculta a barbarie euro-
peia de colonizacdo dos territdrios tradicionais que, por sua vez, se
deparou com mdltiplas formas de oposi¢do dos povos. De acordo
com Prezia (2017, p. 13),°® “se comegamos ter consciéncia dos mas-
sacres ocorridos, ainda pouco se sabe da longa luta nos 500 anos de
resisténcia”.

Figura 14 - Registro de guerreiros/guerreiras mobilizados/as contra os des-
pejos das retomadas proximas a Reserva Tey Kue, municipio de Caarapé

Fonte: O autor (2017).

66 Para leitura da historiografia de resisténcia dos povos desde seus protagonis-
mos, ver Prezia em: Historia da Resisténcia Indigena: 500 Anos de Luta (2017).
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Os Guarani resistem a invasdo europeia desde, no minimo, 1505
(EQUIPE MAPA GUARANI CONTINENTAL, 2016). A existéncia de diver-
sas comunidades e ramificacGes étnicas evidenciam que o projeto
de exterminio, iniciado pelos europeus e levado a cabo pelos Esta-
dos nacionais, falhou. Embora este seja um programa inacabado e
em curso pela incidéncia das colonialidades e do capitalismo glo-
bal, é importante destacar suas limitacdes. O fracasso da coloniza-
¢do em dizimar completamente os povos originarios ocorre, nao por
outro motivo, sendo pela resisténcia indigena, como defendido na

nota a seguir:

Assim, a nossa luta pelos territérios tradicionais
vai parar s6 quando os fazendeiros extinguir/
dizimar todos nos povos indigenas Guarani e
Kaiowd do Mato Grosso do Sul. E importante
destacar que somos mais de 50 mil Guarani e
Kaiowa sobreviventes que estdo na luta pelos
territorios antigos juntamente com outras 07
etnias do MS e 230 etnias do Brasil (ATY GUASU,

2012l, n.p.).

O reconhecimento da resisténcia e (re)existéncia dos povos
possibilita remontar a historiografia desde o protagonismo dos co-
lonizados, ofuscando o brilhantismo ideologizado do heroismo epo-
peico dos colonizadores. E preciso descolonizar e desideologizar a
histdria oficializada. Esse processo compde a luta permanente dos
povos indigenas em movimento contra o colonialismo e as colonia-
lidades. As mobilizagdes das organizacdes tradicionais e entidades
representativas que registramos no capitulo 2, bem como os recen-
tes avancos na defesa e recuperagdo dos territorios tradicionais, sdo
parte dessa teimosia dos povos de nao se deixarem sucumbir pela
dominacdo e violéncia colonial. As recentes manifestacdes chilenas
e suas bandeiras mapuches ao atentarem contra os simbolos colo-
niais apontam para a poténcia dos modos de resistir e de reivindicar

a ancestralidade.®”

67 Ver reportagem sobre o significado da bandeira mapuche e a relagao com as
manifestagdes chilenas em: https://nossapolitica.net/2019/10/bandeira-mapu-

che-chile/.
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Em nossa caminhada pelas terras Kaiowa e Guarani, nos depa-
ramos com experiéncias de resisténcias singulares. A indissociabi-
lidade entre o corpo-territério Kaiowa e Guarani é um dos simbo-
los da resisténcia: “Ta vendo a cor da nossa pele? E da cor da terra”,
dizem diversas liderancas em suas falas. O pertencimento a terra,
radicalmente oposto a ser proprietario dela, tal como sustentam os
posicionamentos dos fazendeiros amparados pela perspectiva co-
lonial-capitalista-juridica da propriedade privada, marca os modos
de resistir e de lutar pelo Tekoha. Esta linguagem de valorizacao da
territorialidade compde aquilo que Maristela Svampa (2019, p. 62)
nomeia “giro ecoterritorial”.

De acordo com a autora, “o giro ecoterritorial se refere a constru-
¢ao de marcos de acao coletiva que funcionaram, ao mesmo tempo,
como estrutura de significacdo e esquemas de interpretacao con-
testatarios ou alternativos” (SVAMPA, 2019, p. 62-63). Nos importa
essa referéncia pelo didlogo com as compreens&es originarias que
temos exercitado até aqui, principalmente acerca da territorialidade
Kaiowa e Guarani dos Tekoha e Tekoha guasu e suas relagbes com
a saude indigena e, ainda, pelas dimensGes materiais e simbolicas
atreladas aos entendimentos originarios de corpo-territério e sua
poténcia para as descoloniza¢des em Psicologia. Essa proposi¢ao
ndo dicotdmica/dualista entre corpo e territorio® atenta contra as
cisOes coloniais e nos abre para a urgéncia de possibilidades outras.

Em exposicdo on-line, Eliel Benites nos brinda com a perspec-
tiva Kaiowa e Guarani de que no Tekoha residem as energias cos-
micas de fortalecimento e aproximacgado do jeito sagrado de ser, o
teko araguyje (BENITES, 2021). Embora a colonizagao tenha inter-
rompido o curso da temporalidade originaria, o teko araguyje segue
indisciplinado ao padrdo colonial e reivindicado pelos indigenas em
movimento através das reocupacoes territoriais (BENITES, 2021). As
retomadas articuladas por estes povos sao realizadas para recom-
posicdo do jeito de ser com as forcas da terra desde os principios
ancestrais (BENITES, 2021). Enquanto o poder colonialista visa a ho-
mogeneidade dos povos, estes, organizados politicamente e orien-

68 Podemos acrescentar nessa chave a dimens&o do espirito, tal como o mote da |
Marcha da Mulheres Indigenas propde, “territorio: nosso corpo, nosso espirito”,
tendo em vista a centralidade da espiritualidade na organizagdo sociopolitica e
religiosa dos povos originarios.
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tados pelos conhecimentos cosmoldgicos, caminham em direcdo
ao sonho de viver suas singularidades e diferencas em relacdo com
as potencialidades do Tekoha.

A Aty Guasu, como temos destacado no decorrer do texto, se
apresenta como organizacdo intracomunitaria e intercomunitaria
dos Kaiowa e Guarani em movimento (BENITES, 2012). Tonico Beni-
tes (2014), ao analisar a trajetéria de luta da Aty Guasu, nos informa
que, assim como a colonizacao se reconfigura com o passar do tem-
po, 0 movimento indigena também, elaborando distintas formas de
enfrentamento dentro deste antagonismo histérico. Esse entendi-
mento é significativo para nossas analises desde a Aty Guasu e os
processos de mobilizagdo comunitaria. Nas notas publicadas pela
organizacdo, essa relagdo é situada nos marcos historicos da expul-
sdo dos territdrios originarios e enfrentamento a esta condicao, tal
como reproduzimos a seguir:

A historiografia oficial registra que entre déca-
dasde 60 e 80, os fazendeiros recém-assentados,
aliados ao poder politico da regido Cone Sul e a
ditadura entdo em vigor, comegaram expulsar e
dispersar de forma violenta as familias grandes
guarani-kaiowa dos seus territorios tradicionais
Tekoha guasu. Os atos etnocidas eram conside-
rados pelas autoridades federais como normais/
naturais, culpando e criminalizando os indios,
fato que perdura até hoje. Diante desses atos
truculentos dos poderes politicos e fazendeiros,
na década 80 emergiu a grande assembleia
guarani e kaiowa, Aty Guasu (ATY GUASU, [201-
?b], n.p.).

Destacamos que o final da década de 1970 e o inicio de 1980
foram significativos para o surgimento das organizagoes indige-
nas, entre elas a Aty Guasu. Contudo, a resisténcia originaria tem
sido conduzida desde os primérdios da colonizacdo, no século XVI.
Como apontado anteriormente, a resisténcia Kaiowa e Guarani tem
aproximadamente mais de 500 anos de permanéncia. Essa longa
duracdo, além de nos indicar a extraordinaria capacidade de resistir
dos povos, aponta para os limites do exercicio de compreensao e
analise deste processo histérico. Mesmo porque, como alerta Eliel
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Benites, o entendimento karai e a escrita como um todo®® ndo sao
suficientes para captar as experiéncias indigenas (BENITES, 2021).
Por isso, focaremos nos processos de mobilizacdo desenvolvidos
pela Aty Guasu e registrados nas notas. Enfatizaremos as retomadas
dos Tekoha pelas expressoes radicais de enfrentamento a situagao
colonial e de producao de espacos de vida em busca do modo de ser
Kaiowa e Guarani.

De acordo com Benites (2014), ha multiplas narrativas e visGes
sobre o Aty Guasu. Para o autor, o estudo apurado sobre esse pro-
cesso de organizagao e mobilizagao deve tomar como foco os prota-
gonistas, neste caso, os proprios indigenas. Isso porque, segundo o
autor (2014, p. 174), “os karai desconhecem muitos elementos que
tornam os Aty Guasu importantes para os Guarani e Kaiowa”. Esse
desconhecimento deve-se ao fato de que os relatos e discussoes
“sdo fundamentalmente expressdo de uma memoria que é oral e
porque sdo formuladas[os] na maioria das vezes na lingua guarani e
ndo em portugués” (BENITES, 2014, p. 179).

Aqui, temos elementos muito relevantes: o protagonismo dos
povos indigenas, a memoria histdrica e a lingua enquanto expres-
sdo (de resisténcia) da ancestralidade e de articulagao. Essas condi-
¢Ges confluem em nossa postura tedrica e politica de aproximacado
das narrativas comunitarias. Dialogar com as produg¢des dos povos
originarios remete ao exercicio de desprendimento da narrativa co-
lonizadora e possibilita conex6es com os vinculos ancestrais que
mantém a luta indigena. Do ponto de vista da (re)existéncia, a me-
moria histérica mediatizada pelo idioma materno contribui signifi-
cativamente para a manutencdo das dimensdes cosmoldgicas e dos
sentidos em movimento frente as incidéncias colonialistas, tal como
nos ensina a declaracdo final da | Marcha das Mulheres Indigenas,
registrada no capitulo 2.

Resistir e (re)existir se entrelacam na capacidade de preserva-
¢do das especificidades étnicas. A existéncia de aproximadamente
274 linguas indigenas no Brasil ilustra a histéria de resisténcia des-
tes povos aos projetos exterminacionistas, integracionistas e assimi-

69 Os povos originarios partem da oralidade como forma de producéo e com-
preensdo do mundo, sendo a escrita limitada no contexto das cosmologias que
tem a palavra oralizada como centralidade.
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lacionistas. A oralidade presente na intersubjetividade e formacao
tradicional tensiona o padrao letrado-escrito do poder moderno/
colonial-capitalista. Em reagado, a colonialidade tenta deslegitimar
as narrativas orais; contudo, nesse procedimento, perdem-se conte-

udos significativos das experiéncias:

E comum que os brancos, como os jornalistas,
autoridades federais e estaduais, julguem que
as memorias dos indigenas sdo menos exatas e
importantes do que aquelas formuladas pelos
karai apoiadores. Essa avaliacdo é completamen-
te equivocada. Ela resulta de uma apreciagao
etnocéntrica de que as narrativas feitas pelos
indigenas sdo menos verdadeiras e confidveis
porque algumas vezes confundem datas e nu-
meros e trocam ou misturam os personagens
dos brancos. Mas ndo é isso que importa nestes
relatos, que foram produzidos exclusivamente
por indigenas e para indigenas e resultam de
memorias orais. As informacGes numéricas ou o
nome preciso de alguns karai ndo sdo fatos tao
significativos do ponto de vista dos indigenas, o
que para eles é fundamental é definir situagGes
e atitudes, bem como transmitir e justificar
estratégias e decisGes. Sdo estas narrativas que
mobilizam os indigenas em suas agbes (BENITES,

2014, p. 180).

Essa citacdo nos remete ao posicionamento de “nada sobre nés
sem no6s” (MARTINS, 2014) como parte importante das formulagdes
estratégicas para a mobilizacdo dos/das Kaiowa e Guarani em mo-
vimento. A expressdo da autonomia intercomunitaria esbarra em
percepcoes colonizadoras e racistas de incapacidade intelectual e
da auto-organizacao dos povos. A CPI da Funai,” que situa antro-
pologos e indigenistas como protagonistas das articulagdes indige-
nas,”* é um produto dessa perspectiva colonial de invisibilidade e de

objetificacdo da autodeterminacao originaria:

70 Ver reportagem sobre a CPI do Cimi: https://gl.globo.com/politica/noticia/cpi-
da-funai-e-do-incra-aprova-texto-final-com-67-pedidos-de-indiciamento.ghtml.

71 Ver posicionamento do Cimi: https://cimi.org.br/2016/08/38758/.
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Por ndo conseguir entender isso os antagonistas
dos indigenas frequentemente ignoram os pro-
cessos de mobilizacdo, articulagao e construcao
de um projeto politico feito pelos indigenas atra-
vés dos Aty Guassu e reduzem a histéria das ulti-
mas décadas no cone sul de MS a um confronto
puramente entre os karai (no caso fazendeiros
e governo do estado x FUNAI, governo federal
e apoiadores dos indios, como o PKN e o CIMI),
onde os indios sdo apenas o assunto (BENITES,
2014, p. 180).7

As colonialidades do poder, saber e ser, perversamente, incidem
de modo a deslegitimar a auto-organiza¢do comunitaria, reprodu-
zindo a compreensao de incapacidade e de necessidade de tutela
as mobilizagOes indigenas. A este respeito, em nota, as liderancas
reafirmam a autonomia no processo de luta e de recuperagao dos
Tekoha e a conscientizacdo de como se da esse processo, como in-
siste a nota a seguir:

Queremos deixar evidentes que nos liderangas
da Aty Guasu Guarani e Kaiowa de modo autono-
mos e conscientes vimos lutando pela recupera-
cao de nossos territorios antigos, essa luta pelas
terras tradicionais é exclusivamente nossa, nds
somos protagonistas e autores da luta pelas ter-
ras indigenas (ATY GUASU, 20120, n.p.).

Em sua tese, Benites (2014) trata a Aty Guasu como um proje-
to politico dos Ava Guarani e Ava Kaiowa contemporaneos. Nesse
percurso, aponta diferentes narrativas sobre esse processo de mobi-
lizagcdo intercomunitaria. Destas, tomamos por base a importancia
das narrativas indigenas, indicada por Benites (2014), recuperadas
através das notas da Aty Guasu. Destacamos as experiéncias promo-
vidas nas e desde as assembleias como significativas da resisténcia
Kaiowa e Guarani.

De acordo com Benites (2014, p. 181), “o Aty Guasu é composto
pelos lideres politicos, os lideres espirituais (fianderu e fiandesy) e

72 PKN significa Projeto Kaiowd Nandeva.
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seus aprendizes (yvyra‘ija), e, sobretudo pelas criangas, mulheres e
homens pertencentes as varias familias indigenas”. De modo que

O objetivo da Aty Guasu foi e é o de fazer frente
ao processo sistematico de etnocidio/genocidio,
violéncias e a expulsdo forcada das familias ex-
tensas indigenas do seu territério tradicional.
Além disso, os membros-conselhos de Aty Gua-
su investigam e relatam todos os fatos violentos
praticados contra os integrantes do povo Gua-
rani-Kaiowd, convocando/intimando os mem-
bros indigenas violentados para narrar os fatos
veridicos no seio da assembleia Aty Guasu (ATY
GUASU, [201-7b], n.p.).

A heterogeneidade das assembleias Kaiowa e Guarani acolhe
também os karai, sendo reservados a estes parte das discussoes
politicas, com ressalvas a limitacdo de nao falantes dos idiomas ori-
ginarios. Enquanto entre as coletividades tradicionais sdo compar-
tilhadas experiéncias de vida a partir da narrativa dos mais velhos,
também sdo repassados os conhecimentos das praticas religiosas
como forma de fortalecimento do modo de ser originarios (BENI-
TES, 2014).

Esses espacos viabilizam encontros e didlogos diversos nos
quais as linguas Kaiowa e Guarani aparecem como mediadoras das
atividades geradoras de pertencimento e resisténcia. Nesse sentido,
a transmissdo dos saberes, dos rituais sagrados e de estratégias e
projetos de futuro é, em alguma medida, exclusiva aos falantes da
lingua materna (BENITES, 2014). Nessas ocasioes, os jovens lideres
ampliam as oportunidades de tomar conhecimento das “experién-
cias de vida das liderancas mais velhas e sabias, sobretudo a memo-
ria [que] cada lideranca idosa tem sobre os acontecimentos histori-
cos e os saberes indigena” (BENITES, 2014, p. 182).

As atualizacOes da memoria histdrica perpassam os rituais re-
ligiosos e festivos envolvendo as criangas e adultos e, também,
0s processos de resisténcia e de luta das liderangas em defesa de
seus territérios sagrados. De acordo com Benites (2014, p. 183), “é
relevante destacar que uma das praticas mais comuns e repetidas
dos Aty Guasu é relembrar da trajetéria de varias liderangas assas-
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sinadas pelos fazendeiros nos Tekoha reocupados”. Nesses espacos
sao reproduzidos e socializados “os momentos decisivos e as men-
sagens mais significativas desses lideres assassinados” (BENITES,
2014, p. 183), como podemos observar na nota a seguir, em referén-
cia ao nanderu Nisio Gomes:

O rezador Nisio pregava na grande assembleia
aty guasu que “nés liderangas guarani-kaiowa
que lutamos pela recuperagdo dos nossos ter-
ritérios antigos Tekoha guasu “nds nunca deve-
mos desistir de lutar pelo nosso Tekoha e jamais
abandonar nossos familiares e companheiros de
luta”. “Até devemos morrer, se for preciso pela
nossa Tekoha guasu, para salvar muita vida e
futuro de nossas criangas”, “mas abandonar a
Tekoha nunca, porque nos pertencemos ao nos-
so Tekoha guasu” (ATY GUASU, [201-7a], n.p.).

Figura 15 - “Léia Aquino, presente!” Homenagem a Léia Aquino, guerreira
Guarani Kaiowa, do Tekoha Nanderu Marangatu, na Aty Guasu

Fonte: O autor (2019).
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Léia Aquino,™ guerreira Kaiowa Guarani, foi homenageada du-
rante o Aty Guasu de Nanderu Marangatu, em 2019. Falecida em
2016, aos 48 anos, em razdo de um acidente vascular cerebral, Léia
foi importante lideranga na articulacao para a retomada do Tekoha.
Antes de ir ao encontro da “terra sem males”, Léia acompanhou di-
versos despejos, como o realizado em 2005 pelo Estado e as forgas
policiais,”* e assassinatos, como o de Dorvalino, também em 2005,
cometido por jaguncos. Além de lideranca politica, Léia Aquino era
professora reconhecida por seu trabalho pedagégico de luta e resis-
téncia com as criancas da comunidade. Apés um minuto de silén-
cio em homenagem a guerreira, o jovem Jhonatan, sentado ao meu
lado, disse: “aprendi duas coisas com a luta: respeito e confianca
[...] Perdi muitas pessoas na luta: irma, tia e m3e. E fianderu e reza-
dores que esta nos dando forga para continuar lutando”. A narrativa
do jovem guerreiro ilustra a poética de “rezando e lutando” de Be-
nites (2014). O Aty Guasu seguiu com reza e danga durante algum
tempo em torno da imagem de Léia, eternizada nas memorias de

resisténcia das geragGes Kaiowa e Guarani.

Os encontros intergeracionais nos Aty Guasu, como demonstra
Benites (2014), sdo importantes espacos de compartilhamento dos
conhecimentos ancestrais e de imersao na formagao sobre os prin-
cipios e praticas da cosmologia Kaiowa e Guarani, que orientam os
jovens para o exercicio moral e ético do modo de ser originario. Nes-
se sentido, podemos notar a poténcia das grandes assembleias para
atualizacdo das atividades culturais e politicas tradicionais em dire-
¢do ao modo de ser originario. Além disso, estas também produzem
possibilidades de fortalecimento dos vinculos e do pertencimento e

o surgimento ou a renovacao das aliangas entre as familias.

Em razao da sociabilidade promovida pelos encontros, Beni-
tes (2014, p. 182) destaca as assembleias como “momentos em que
as grandes familias guarani e Kaiowa podem cuidar de estabelecer
ou renovar aliangas entre elas através desses novos casamentos
ocorridos no seio do Aty Guasu”. Essa dimensdo politica e afetiva

73 Ver reportagem em homenagem a Léia, sob o titulo “Léia Aquino: um adeus a

guerreira Kaiowa Guarani”, em: https://cimi.org.br/2016/06/38506/.

74 Ver video com registro do despejo: https://www.youtube.com/watch?v=C03Ay-

nhXECY&feature=emb_title.
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se relaciona com as possiveis articulacdes em defesa e luta ante as
reivindicacOes das parentelas.

Figura 16 - Casério de luta. Cerimdnia tradicional realizada na Aty Guasu
no Tekoha Nanderu Marangatu, municipio de Antdnio Jo3o

Fonte: O autor (2019).

As assembleias sdo também espacos de producdo de salde e
cura. De acordo com Benites (2014, p. 182), “no interior de cada Aty
Guasu, normalmente os lideres espirituais (fianderu e fiandesy) sdo
procurados por indigenas que sofrem de doencas diversas, fisicas e
espirituais”. Presentes nas Grandes Assembleias, alguns fanderu e
fiandesy, que sdo fundamentais para organizacdo social e politica
dos Kaiowa e Guarani, acolhem aqueles que “buscaram tratamento
com rezadores locais ou consultaram médicos brancos e foram [até]
mesmo pacientes em postos de salde ou hospitais, sem que tives-
sem sucesso na cura de seus males” (BENITES, 2014, p. 182).
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Figura 17 - Nanderu/Nandesy, linha de frente. Nanderu fala em Aty Guasu

ocorrida em Nanderu Marangatu, municipio de Anténio Jodo. A primei-

ra fileira de cadeiras da assembleia era ocupada apenas por fianderu e
fandesy

Fonte: O autor (2019).

Nas resisténcias Kaiowa e Guarani, os fianderu e as fiandesy
sdo legitimados e legitimadas como importantes atores e atrizes no
processo de luta e retomada dos Tekoha. Os conhecimentos e as pra-
ticas tradicionais desses agentes produzem fortalecimento comuni-
tario para os enfrentamentos contra os karai, sejam eles pistoleiros,
policiais ou indigenistas estatais, como destaca a nota a seguir:

Num primeiro momento fizemos a memoria das
nossas lutas nos Gltimos trinta e cinco anos,
desde que iniciamos a luta de recuperacdo de
nossos territérios, na década de setenta. Os an-
cides, guerreiros e lutadores desde as primeiras
reunioes e planejamento de retomadas de nos-
sas terras foram contando o quanto foi dificil
cada tekoha retomado, as expulsdes pelos pis-
toleiros, policia e FUNAI algumas vezes. Cada
palmo de terra reconquistado foi uma batalha,
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cada tekohd retomado foi uma luta de muitos
anos. E o que deu essa forca, inclusive para que
nao fossem assassinadas nossas liderancas, foi a
presenca forte e essencial dos Nhanderu e Nhan-
desi. Eles garantiram as vitdrias no chao, na re-
tomada. E essa pratica que estamos buscando
retomar, colocando os Nhanderu em primeiro
lugar (ATY GUASU, 20124, n.p.).

Ao nos indagarmos sobre os modos de resisténcia Kaiowa e
Guarani, temos os apontamentos das notas sobre a centralidade dos
fNanderu e das fandesy nos processos de recuperagao territorial e
fortalecimento comunitario. Escapam as (in)sensibilidades ociden-
talizadas a poténcia das rezas e dos instrumentos sagrados empu-
nhados pelos povos. Contudo, ao nos aproximarmos dos entendi-
mentos cosmoldgicos, seja através dos estudos etnograficos ou das
inter-relagdes com as comunidades, temos os/as lideres espirituais
como atores e atrizes fundamentais da luta Kaiowa e Guarani. Sobre
este aspecto, reproduzimos a nota da Aty Guasu que revela as “ar-
mas” utilizadas por estes povos:

Estamos pronto para morrer passivamente, nos
nao temos armas como eles, sé temos mbaraka
e takua para rezar pela justica e paz. Assim, co-
municamos a todos (as) através deste informa-
tivo que nos vamos morrer todos pacificamente
pelo nosso territério Arroio Kora, por isso, nos ja
resistimos e sobrevivemos aqui, ao mesmo tem-
po ja decidimos a permanecer definitivamente
nas margens desses dois corregos que salvaram
a nossa vida hoje, adiantamos os nossos pedi-
dos sagrados, quando os pistoleiros das fazen-
das matar-nos, queremos ser enterrados nas
margens desses dois corregos Arroio Kora-muni-
cipio de Paranhos-MS (ATY GUASU, 2012j, n.p.).

Nesse recorte da nota de Arroio Kora, é possivel perceber a re-
sisténcia representada pelo mbaraka e pelo takua como forma de
mobilizacdo da justica e promogdo da paz dos povos Kaiowa e Gua-
rani. Além disso, também identificamos a influéncia dos elementos
mais-que-humanos, como os cdérregos, na protecdo da comunidade
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frente a ofensiva paramilitar dos fazendeiros e pistoleiros. Em expe-
riéncia de solidariedade a familia do fianderu Elizeu e de sua paren-
tela, brutalmente violentados por policiais em 2020, no Tekoha de
Lagoa Rica Panambi, também tivemos acesso a narrativa do poder
da reza através da fala do fianderu. A “reza brava”, como é qualifica-
da a reza que tem o potencial de vitimar o receptor, nao teria sido
utilizada na ocasido do conflito pelas possiveis desorganizacdes dos
cosmos e pelo reconhecimento da alteridade do outro, que apesar
de protagonista da violéncia contra a parentela de Elizeu, foi poupa-
do por sentidos da compaixao.

Figura 18 - A forca do takua. Mulheres Kaiowa e Guarani com os instru-
mentos sagrados takua e mbaraka. Registro feito na Aty Guasu ocorrida
em Nanderu Marangatu, municipio de Anténio Jo3o

Fonte: O autor (2019).

A partir das notas, da participacao das assembleias, das a¢oes
de solidariedade comunitaria e das contribui¢oes de Benites (2014),
identificamos nos encontros e nas articulagcdes do Aty Guasu os se-
guintes sentidos: mobilizacdo e formulagdo de estratégias de luta;
promocdo de aliangas entre parentelas; recuperagdo da memoria
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historica; valorizacdo das trajetérias de liderancgas; formacdo inter-
geracional; produgdo de satide; acompanhamento de territdrios em
disputa; reivindicacao de direitos; participacdo em eventos nacio-
nais e internacionais; divulgacdo e elaboracdo de dentncias contra
as narrativas hegemonicas.

Esse panorama demonstra a poténcia dos encontros promovi-
dos pelos/pelas Kaiowa e Guarani e nos traz indicativos para afir-
mar a relacdo que buscamos realizar ao longo deste texto entre as
dimensdes da saulde, da violéncia e da resisténcia dos indigenas em
movimento. A seguir, destacaremos 0s processos de reivindicagao
territorial e as retomadas dos Tekoha como parte do resistir e (re)
existir Kaiowa e Guarani.

Figura 19 - Placa pichada pelos indigenas, indicando a retomada do ter-
ritério e renomeacdo do lugar. Registro feito em ocasido de acompanha-
mento da Aty Guasu no Tekoha Guapo’y

Fonte: O autor (2018).

Em nossa compreensdo, as retomadas representam o mais in-
ventivo da resisténcia e re-existéncia Kaiowa e Guarani. E uma acdo
radicalmente criativa que vai além da simples reagdo. A reocupagao
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dos territdrios colonialmente expropriados produz fissuras nas dina-
micas coloniais. A transgressao da norma imposta pela dominagao
e violéncia colonial traz elementos para a de(s)colonizagao territo-
rial e intersubjetiva. As relagdes produzidas nos Tekoha reocupados
sinalizam para a vida boa e modo de ser originario. Contudo, nesse
processo também residem experiéncias de terror e sofrimento pela
crueldade das for¢as empresariais-estatais, como dimensionado no
topico anterior. Nesse exercicio de analise, as palavras encontram
seu limite, como alerta Eliel Benites, por isso, a imagem antecede o
paragrafo.

Areivindicacdo dos territorios ancestrais dos/das Kaiowa e Gua-
rani é historica e remonta ao processo de expropriagao efetivada pe-
las politicas do Estado-nagdo, como aponta a nota a seguir:

Inicialmente, destacamos que a reivindicagao
e luta pela demarcacdo de territdrios Guarani e
Kaiowa comecou intensamente a partir da dé-
cada de 1960, no periodo de regime da ditadura
militar. Assim, a luta Guarani e Kaiowa para per-
manecer assentados nos territdrios tradicionais
desencadeou frente ao processo de expropria-
cdo e expulsdo dos Guarani e Kaiowa de seus ter-
ritdrios tradicionais, portanto, essa luta indigena
pela demarcacdo dos territérios tradicionais é
histérica e antiga (ATY GUASU, 2012a, n.p.).

Como destacado no inicio do topico, o periodo de reivindicacao
dos territdrios tradicionais pelos Kaiowa e Guarani ocorre em para-
lelo a conscientizacdo e articulagdo dos indigenas em movimento
no ambito nacional. A conjuntura naquela época, como pontuado
na nota anterior, estava marcada pelos projetos integracionistas da
Ditadura Militar e suas politicas desenvolvimentistas alinhadas ao
poderio imperialista. Nessa ocasido, foi necessaria a mobilizacdo
pan-indigena como forma de sobrevivéncia das coletividades indi-
genas. Esse processo culminou com a formulagdo dos direitos dos
povos tradicionais, como descrito no capitulo 2. Contudo, ndo foi
resoluto quanto a demarcacao de suas terras, tal como havia sido
previsto pela Constituicdo Federal de 1988. As retomadas Kaiowa e
Guarani caminham por essa esteira da histéria, de expropriagdo e
negligéncia do Estado frente as demandas dos povos, que, por sua
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vez, decidem, autonomamente, pela reocupagao territorial, como
demonstra a nota a seguir:

Ja gastamos papel demais. J& fizemos ouvir
nossavoz em varias partes do Brasil e do mundo.
Por isso estamos decididos de avancar na con-
quista dos nossos direitos com nossas forgas,
unido, organizacado, fortalecendo a Aty Guasu e
0 nosso Conselho da Aty Guasu, assim como 0s
Conselhos das mulheres, dos jovens, dos nhan-
deru, dos professores e dos agentes de saude.
Juntos vamos conquistar o que para nds é sa-
grado, como nossa mae terra e assim garantir
0 nosso jeito de viver e ser Guarani Kaiowa (ATY
GUASU, 2012q, n.p.).

E possivel perceber nas notas o entendimento originario de que
“continuaremos retomando nossos tekohd, nossas terras tradicio-
nais, como Unico jeito de contribuir com o Estado brasileiro, para
que ele pague sua divida histérica, de muito sangue e sofrimento,
reconhecendo e demarcando nossas terras” (ATY GUASU, 2012q,
n.p.). Nesse sentido, as retomadas e as demarcacdes de terras re-
presentariam uma tentativa de reparar as politicas colonialistas de
exterminio e de escravizacdo dos povos. Outra nota registra que “va-
rias comunidades Guarani e Kaiowa inconformadas e constrangidas
ja lutaram, ainda lutam e lutardo reiteradamente pela recuperagao
desses territorios antigos” (ATY GUASU, 2012a, n.p.).

Em notas da Aty Guasu é possivel perceber que a reivindicacado
dos territdrios e a efetivagdo da reocupagao destes é uma demanda
importante e inegociavel para as coletividades participantes das as-
sembleias, tal como afirmado em: “vamos fazer a retomada de nos-
sas terras até o Ultimo guerreiro!” (ATY GUASU, 2012h, n.p.).

Os processos de resisténcia encampados pela Aty Guasu na
retomada dos territdrios originarios tém origem nas condigGes de
massacre e de sofrimento produzidos pelas politicas coloniais (PE-
REIRA, 2003; QUIJANO, 2005). A reocupagao do Tekoha é posta na
condicdo de sonho no qual as comunidades possam viver felizes
com a recomposicao das experiéncias tradicionais, como aponta a
nota a seguir:
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Todas essas liderancas assim como nds tém o
grande sonho de ver a demarcacao e recupera-
¢do de nossos territorios tradicionais conforme
0 nossos direitos constitucionais e sobretudo
ver o retorno de nosso povo feliz em terras de-
marcadas e sem massacre e muito sofrimento.
Por isso estamos lutando e morrendo pelos nos-
sos sonhos e n6s vamos lutar e perseguir reite-
radamente este sonho de recuperar o nossos
territdrios tradicionais, por essa razdo, estamos,
mais uma vez, reunidos nesta Aty Guasu Kaiowa

e Guarani do MS (ATY GUASU, 2012h, n.p.).

As notas das comunidades de Pyelito Kue/Mbarakay, Passo Pi-
raju e Arroio Kora apresentam os desdobramentos da resisténcia
nos sonhos e também nos pesadelos nos momentos de recupera-
¢do dos territdrios ancestrais. Para Morais (2017), as retomadas sdo
lugares de contestagao da situagdo colonial e subversao das logicas
colonizadoras de cercamento. Nesses processos, a felicidade e a via-
bilidade das praticas rituais se entrelagam com as experiéncias de
ataques e intimidagdes, como relata a nota a seguir e as que virao

na sequéncia:

[...] A maioria das liderancas narraram que na
pequena parte reocupada (Pyelito kue e Ypo'i,
Kurusu Amba, etc.) dos territdrios tradicionais
Tekoha guasu onde se encontra em manifesta-
cdo/protesto continuo, ali eles recebem frequen-
temente os ataque cruéis e ameacas de variadas

formas (ATY GUASU, 2012s, n.p.)

Isso porque, como afirma Morais (2017, p. 189), “ha uma dispo-
sicdo de enfrentamento direto: os indigenas desterritorializam a fa-
zenda ao se reterritorializarem em seu interior”. Essa interpretacao
de Morais (2017) dialoga com a “resisténcia frontal” qualificada por
Yasnaya Gil (2019). De acordo com Morais (2017), essa resistente di-
namica subversiva e transgressora mais do que produto é a inversao
da politica colonial de tutela. Tal transgressao é compreendida por

Mota (2011) como “multiterritorialidades de resisténcia”.
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Sobre Pyelito Kue/Mbarakay, o Aty Guasu anuncia:

Apesar desse isolamento, cerco de pistoleiros
armados e ameaca de vida constante aos inte-
grantes indigenas, porém 158 comunidades in-
digenas reocupante do territério antigo Pyelito
kue (50 criancas, 50 mulheres 58 homens) con-
tinuam resistindo e sobrevivendo na pequena
area reocupada até os dias de hoje (09/08/2012),
um ano, aguardando a demarcac¢do definitiva
do territério antigo Pyelito Kue/Mbarakay (ATY
GUASU, 2012u, n.p.).

A resistente desobediéncia desses povos em permanecer no
Tekoha, mesmo isolados e sofrendo ataques diversos, justifica-
se pela decisdao de ndo sair em vida e nem mesmo na morte, pois
fora do Tekoha nao ha perspectiva de vida digna pela experiéncia
histérica do genocidio colonial. Esse posicionamento também esta
atrelado ao reconhecimento de que no Tekoha estao enterrados os
antepassados, consistindo na relacdo afetiva, historica e espiritual
com o territorio (ATY GUASU, 2012d).

Essa declaracao da comunidade nos remete ao proposto por
Morais (2017, p. 191), ao tratar do Tekoha de Apyka’i, de que ha “uma
relacdo de sangue e solo, um sentido de familia indissociavel da-
quela terra”. Para Morais (2017, p. 191), é “como se as relagdes que
possibilitassem erguer um Tekoha, uma aldeia, uma parentela, s6
pudessem ser firmadas a partir dali, e revivendo aliangas mais anti-
gas e fundamentais daquela gente e daquele local”. Nessa direcao,
é arelacdo ancestral com o territorio e com os ancestrais habitantes
da terra que produz o sentido da prdpria (re)existéncia, de modo
que o afastamento e desvinculacao do Tekoha pode ser mais cruel
do que a morte coletiva, sendo exigida para esta o sepultamento
junto aos antepassados, como determina a nota a seguir:

Cientes desse fato historico, nds ja vamos e que-
remos ser morto e enterrado junto aos nossos
antepassados aqui mesmo onde estamos hoje,
por isso, pedimos ao Governo e Justica Federal
para ndo decretar a ordem de despejo/expulsao,
mas solicitamos para decretar a nossa morte co-
letiva e para enterrar nds todos aqui (ATY GUA-
Su, 2012d, n.p.).
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Em Arroio Kora, o litigio inerente a indisposicdo politica do Es-
tado em realizar a demarcacao das terras influencia na decisdo da
comunidade em retomar o territério. O cansacgo diante dos trami-
tes burocraticos e judiciais exige a autodeterminacdo comunitaria,
como sugere a nota a seguir:

Desde a suspensao de demarcacao definitiva de
territorio Arroio Kora pelo STF, as comunidades
Guarani e Kaiowa passaram a aguardar ja ha
mais de 3 anos. Cansado de aguardar a por isso,
hoje, no dia 10 de agosto de 2012, as comuni-
dades de Arroio Kora juntamente com apoio de
outras liderangas da Aty Guasu Guarani e Kaiowa
decidiram a reocuparem definitivamente a parte
do territdrio antigo Arroio Kora ja homologado
pelo presidente da Republica do Brasil (ATY GUA-
SU, [201-2c], n.p.).

A narrativa de Arroio Kora sobre o cansaco ante a postura do
Estado no processo demarcatdrio remonta a histéria de mobilizagdo
da comunidade Pirakud, em 1980, na retomada do territdrio ances-
tral e o conhecimento produzido a partir dessa experiéncia de agir
por conta propria sem esperar a benevoléncia estatal.

No Tekoha de Passo Piraju, o drama do tramite judicial e deci-
sdo de despejo é semelhante ao de Arroio Kora, porém com especi-
ficidades proprias do processo de assentamento da comunidade. A
experiéncia de Passo Piraju se distingue pela ocupagdo do territorio
por mais de dez anos e pelas conquistas, através da resisténcia, de
politicas publicas de habita¢do, de satde e de educacgao. A seguir, a
descricao feita pela Aty Guasu:

Por meio desta carta, vimos descrever e apre-
sentar a nossa histéria e situacdo atual em
Tekoha Passo Piraju-Dourados-MS. N6s 600 co-
munidades Guarani-Kaiowa estamos assentan-
do na margem do rio Dourados-MS, ha mais de
12 anos, aguardando a regularizacdo da parte
de nosso territério tradicional Passo Piraju. Nos
altimos dois anos no interior de Tekoha Passo
Piraju foi construida uma escola padrdo (FNDE)
com 3 salas pela prefeitura municipal de Dou-
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rados-MS onde estudam 150 alunos(as). Fun-
dacdo Nacional de Saude construiu um Posto
de Saude, além dessas estruturas construidas
em nossa pequena Tekoha Passo Piraju ganhou
também encanamento de agua potavel (caixa
d’agua) e instalacdo de rede da energia elétrica
do Programa Luz para Todos. [...] Essa noticia é
a ordem de nossa expulsdo/despejo expressada
pela Justica Federal do Tribunal Regional da 3?
Regido (TRF-3) Sdo Paulo-SP. Recebemos esta
informacdo de que nés comunidades, logo sere-
mos atacada, exterminada e expulsa da margem
do rio pela prépria Justica Federal (ATY GUASU,
2012e, n.p.).

As experiéncias de Pyelito Kue/Mbarakay, Arroio Kora e Pas-
so Piraju demarcam a resisténcia a partir da relagado vital dos/das
Kaiowa e Guarani com o Tekoha. Nos parece, a partir das narrativas
das comunidades, que o pertencimento a terra, com as dimensdes
sensiveis ao entendimento karai e aquelas que escapam a estes, é
a base de sustentacdo da (re)existéncia originaria e da mobilizagado
das intersubjetividades em luta.

A essas resisténcias desde as dimensoes cosmoldgicas dos/das
Kaiowa e Guarani soma-se a precarizacdo das condi¢des materiais
de vida expressas pelo violento confinamento nas reservas e trans-
bordamentos para as beiras de rodovia. Essa situagao de cerco (MO-
RAIS, 2017) também é responsavel por alimentar a necessidade de
resistir.

Nesse sentido, a resisténcia inerente ao processo de retoma-
da dos territérios configura-se como politica de sobrevivéncia dos
Kaiowa e Guarani as condicOes de fome, miséria, violéncia e limita-
¢do das praticas rituais. A retomada é o enfrentamento direto a situ-
acao colonial imposta pelas forcas dominantes, garantindo assim a
manutencao da vida, como ilustra a nota a seguir:

Diante disso que muitas familias Guarani-Kaiowa
decidiram e tentaram retornar aos territérios
antigos, ocupando pequenas parcelas de terra
ancestral, com o objetivo de sobreviver cultu-
ralmente e para praticar os rituais religiosos e
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se afastar do mundo de violéncias das reservas/
aldeias superlotadas. Como exemplo, temos: As
comunidades de Laranjeira Nanderu - Rio Bri-
lhantes-MS, Takuara-Juti, Kurusu Amba-Coronel
Sapucaia, Guaiviry-Aral/Moreira, Guyra Roka-
Caarapd, Ypo’i-Paranhos, Pyelito Kue e Mba-
rakay-lguatemi entre outros. Nestes pequenos
espacos reocupados por familias extensas Gua-
rani-Kaiowa, em que ocorre diariamente a pra-
tica de rituais religiosos e profanos, os grupos
recomegaram revitalizar as culturas tradicionais
que garantem a boa vida futura. Isto ndo é mais
possivel nas reservas/aldeias e na margem das
rodovias BR (CIMI, 2012a, n.p.).

Nesse caminho, entendemos que as retomadas representam
atualmente um dos modos mais incisivos e potentes de de(s)colo-
nizagdo, ao mesmo tempo, dos territorios e das subjetividades, por-
tanto uma possivel expressao da decolonialidade do poder, do saber
e do ser. Esse entendimento esta assentado na analise de que esses
movimentos permitem aos povos retomarem, além do territorio sa-
grado, a gestdo da vida de acordo com seus principios originarios,
de modo a viverem de forma autonoma, produzindo e reproduzindo
seus conhecimentos, a partir do embate direto com as ambigoes do
capitalismo monopolista e transnacional.

Concordamos com a analise de Morais:

“Erguer” uma retomada é trabalho dispendioso,
e envolve estabelecer ou restabelecer uma rede
de relagdes internas e externas ao acampamen-
to, o que demanda tempo e recursos. E preciso
participar das assembleias, retribuir as doac¢oes:
é preciso por-se em circulacdo, enfim. Enquanto
se encarregam de reunir as condi¢des necessa-
rias para a ocupagao, acampados rentes a cerca,
os indigenas estdo em uma posicdo privilegiada
para manter relacdes também com o territério
que reclamam. Vez ou outra se assalariam em
empreita e lavram suas proéprias terras, mesmo
a servi¢o do fazendeiro. Ao mesmo tempo, com
seus barracos levantados a vista, fazem lembrar
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a fragilidade do mundo colonial em um jogo de
inversdo: sao eles os que cercam a sociedade
que pretendia, ou pretende, vé-los cercados nas
reservas (MORAIS, 2017, p. 186, grifo nosso).

Nessa tessitura das retomadas conjugada por Morais (2017),
destacamos a capacidade insurgente dos Kaiowa e Guarani de en-
frentar as colonialidades e escancarar as desigualdades inerentes
ao sistema-mundo/colonial-capitalista. A inversao proposta por Mo-
rais (2017) é caracteristica dos territorios visitados em nossas cami-
nhadas. A reocupacado da terra, a ressignificacdao do lugar, a desor-
ganizacao da monocultura e as redes de relacdes estabelecidas no
interior das retomadas sdo impressionantes. S3o processos dialé-
ticos de materializagd@o e subjetivacdo da (re)existéncia originaria,
pela qual a permanente luta de recuperacao dos Tekoha semeia o
modo de ser originario (teko) a ser germinado através das inter-re-
lacBes geracionais em busca do “bem viver”. E a vida que brota sem
aplicacdo de agrotdxico, a mobilizacdo comunitaria para inaugura-
¢do de projetos coletivos e os exercicios de “revitalizar as culturas
tradicionais que garantem a boa vida futura” (CIMI, 2012b, n.p.).

Morais (2017, p. 186) ainda afirma que “os espacos dos acampa-
mentos permitem aos Kaiowa e Guarani a experiéncia de memoria
e a reiteracao de aliancgas outras que nao as rigidamente discipli-
nadas pelo cerco colonial”. Essa condicao evidencia a poténcia das
retomadas para promover a “alegria de novamente conviver ao lado
dos parentes e de relembrar a histéria dos antigos” (PEREIRA, 2007,
p. 22). A recuperacdao da memdria histdrica é central na proposta de
libertacdo e de(s)colonizacdo dos povos latino-americanos (MIG-
NOLO, 2014a; MARTIN-BARO, 2017b). Nesse sentido, temos 0s mo-
vimentos protagonizados pelos/pelas Kaiowa e Guarani, de busca
pelo modo correto de viver e ser (BENITES, 2014), como pistas para
a decolonialidade dos territorios e intersubjetividades acompanha-
dos pela retomada da autonomia nas praticas e produgao de saude
a partir da (re)existéncia ancestral.
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FIM TAMBEM E COMEGO

Essa parte do texto ndo é uma conclusdo, tampouco o fim dos nos-
sos dialogos com os/as Kaiowa e Guarani. Sdo algumas considera-
¢Oes e entendida assim pela despretensdao quanto aos determinis-
mos e generalizagdes do pensamento. As reflexdes e sensibilidades
apresentadas no decorrer desta escrita estdo marcadas por nossa
localizagd@o na geopolitica do conhecimento, que, por sua vez, se en-
contra com as sabedorias cosmoldgicas e originarias dos indigenas
em movimento, em especial dos/das Kaiowa e Guarani. Essa escrita
liminar pode ser lida como 0 nosso processo de aprendizagem em
inter-relagdo com estes povos.

A compreensdo poética dos indigenas em movimento, para dia-
logar com o(s) movimento(s) indigena(s), produz deslocamentos
importantes. Um primeiro, sobre a heterogeneidade dos modos de
organizagao e as armadilhas da homogeneizacao. Segundo, a con-
dicdo propria de estar em constante transformacao distinta dos ru-
mos unidirecionais e unilineares da perspectiva moderna/colonial.
E terceiro, aquilo que Tonico Benites nos aponta quanto ao proces-
so relacional entre os avangos das ofensivas das colonialidades e
das articulagGes indigenas. De modo sensivel, ao nos propormos a
solidariedade junto aos povos, também nos encontramos em mo-
vimento, o qual entendemos como poténcia no sentido dialogico.

Estar em movimento junto aos povos é uma das qualidades fun-
damentais de nossa experiéncia. Ao habitar as Terras Vermelhas,
conviver com os/as Kaiowa e Guarani, trabalhar com as comunida-
des, acompanhar suas mobilizacdes e reivindicagdes, presenciar
seus enfrentamentos e processos de resisténcia, estudar e se apro-
ximar de suas histdrias e cosmologias, temos uma oportunidade
singular de intersubjetividade. Nessa relacdo, o imaginario colonial
folclorizado é minado pelo cotidiano e ressignificado pela interpela-
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cdo da realidade. E nessa ocasido que propomos a contribuic3o da
sensibilidade psicossocial como emergente da Psicologia em movi-
mento. Essa dimensao, ainda singela no amadurecer, compreende o
reconhecimento dos povos por eles préprios (sem a mediacao alie-
nada das colonialidades), a indignacdo com as condi¢oes materiais
e subjetivas de discriminagao e subalternidade e o consequente
compromisso radical com a transformagao social em alinhamento
COm 0S povos.

Sao essas sensibilidades psicossociais que emergem e nos auxi-
liam no entendimento do nosso caminhar, oguata, pelos territorios
sagrados (e sangrando) dos/das Kaiowa e Guarani. As inspiracdes
para a sensibilidade psicossocial, a demarcar, o desprendimento
epistémico de Mignolo, o engajamento e libertacao da Psicologia de
Martin-Bard e os impetos da praxis comprometida e transformado-
ra de Paulo Freire e Franz Fanon orientam o nosso “quefazer”. Os
procedimentos de leitura das notas (narrativas) da Aty Guasu, a par-
ticipacao de eventos e registro em caderno de campo, os registros-
-imagens das fotografias e as atividades de solidariedade aos povos
também sdo perpassados pela sensibilidade psicossocial no ambito
tedrico-metodoldgico-epistémico.

Dessa poténcia poética ressaltamos também a escuta descolo-
nizada como urgéncia para a Psicologia, e talvez até para as Cién-
cias Humanas e da Saude, no trabalho social com os povos origi-
narios. Essa é uma demanda da condicdo de producdo e circulagdo
do conhecimento por meio da oralidade enquanto modo préprio
dos povos tradicionais e da necessidade de de(s)colonizacdo do
imaginario forjado pela modernidade/colonialidade. Destacamos
as incompreensoes ou interpretagdes equivocadas das narrativas
indigenas, tais como as notas de Pyelito Kue, como consequéncia
da escuta colonizada. Neste livro, buscamos nos aproximar da de(s)
colonizagao da escuta, o que nao garante que tenhamos consegui-
do, mesmo porque a colonialidade dos sentidos nos constitui e seria
necessario um processo profundo de decolonialidade que, em nos-
sa compreensdo, € coletiva e ndo individual. Nesse sentido, pontu-
amos nossas limitagGes relacionadas as insensibilidades inerentes
ao nosso lugar de karai.
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A decolonialidade é um exercicio. Estudar o histérico de mobi-
lizagdo dos povos indigenas, principalmente a partir da década de
1970, nos possibilitou perceber diversos significados e poténcias da
luta originaria. A resisténcia ndo comeca nos anos de 1970, nem no
século XX - é ancestral justamente por remontar a experiéncia das
coletividades indigenas ante a prépria modernidade/colonialidade.
Entretanto, ao analisar as producGes sobre o inicio das articulacGes
contemporaneas, temos importantes contribuicdes. Entre elas, o
conhecimento da valiosa conscientizagdo pan-indigena insurgente
das Assembleias de Chefes Indigenas em plena Ditadura Militar. O
encontro entre diversos povos para discutir sobre as suas condi¢oes
permitiu o deslocamento das questdes do plano interno dos gru-
pos étnicos para o interétnico. Nesse processo, os povos percebem,
dentre suas diversidades, o comum, que naquele momento era a
exigéncia da organizagdo supraétnica para a sobrevivéncia das co-
letividades originarias, sendo esta a bandeira do(s) movimento(s)
indigena(s) em formacao.

Os indigenismos, com destaque para o estatal e o social, des-
velam os principios genocidas estruturantes da modernidade/co-
lonialidade. O paradigma exterminacionista permeia a fundagao e
a manutencao dos Estados-nagdo na América Latina. O massacre e
escravizacdo dos povos indigenas e negros como a base da forma-
¢ao social latino-americana e da instituicao estatal encontra seus
resquicios nas politicas indigenistas, com énfase nos periodos auto-
ritarios. Ha expressiva incompatibilidade entre a autodeterminagao
dos povos e a gestdao do Estado. Essa condi¢ao pode ser percebida
nas tensdes quando da mobilizacdo da Unido das NacGes Indigenas
e os temores dos agentes estatais diante da possibilidade de auto-
gestao dos povos e da fragilizacao da soberania nacional.

O Estado-nacdo ¢ estruturado a partir das colonialidades e as
reproduz como modo de perpetuagdao do poder colonial. A esta
condicdo percebemos as caracteristicas do colonialismo interno
presentes nos empreendimentos nos ambitos econdmicos e politi-
cos e nas intersubjetividades colonialistas, através das concepc¢des
integracionistas e assimilacionistas. Por isso, ao se mobilizarem na
dimensdo pan-indigena, os povos atentam contra as perspectivas
coloniais de integracao e tutela, redesenhando horizontes alheios
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aos planos do exterminio para expansado politica e territorial da ex-
ploracdo capitalista alinhada ao Estado.

Desse processo, destacamos a redefinicdo do termo “indio”,
cuja proposta era de “emancipag¢ao” formulada na Ditadura Militar.
Com finalidade de se desresponsabilizar das demarcagoes de ter-
ras e avancgar sobre os territorios indigenas, é apresentado o proje-
to emancipatério por parte do governo autoritario, que tinha como
principio o questionamento da indianidade dos povos tradicionais.
Em resposta a esta ofensiva é que se constitui a énfase na autoiden-
tificacdo dos povos enquanto “indio” num processo de ressignifica-
¢do do termo e de fortalecimento das articula¢des interétnicas.

A conscientizacdo pan-indigena e a redefinicdo do termo indio
apresentam a poténcia das matrizes politico-ideoldgicas das mobi-
lizagGes indigenas. Além disso, também contribui para refletirmos
sobre as potencialidades das nossas praticas em dialogo com os po-
vos. A partir da Psicologia Social, é possivel pensar a organizacao
de espacos coletivos no trabalho social com as comunidades indige-
nas. Esse entendimento esta em consonancia com a nossa experién-
cia de atuagdo no CRAS, no territério de Panambizinho, quando no
envolvimento com as mulheres do PAIF e as criancas-adolescentes-
jovens do SCFV. Nessa vivéncia, pudemos notar a viabilidade da atu-
acdo comprometida e engajada na articulagdo politica comunitaria
e no enfrentamento das colonialidades a partir da desideologizacao
e valorizacdo comunitaria.

Como pontuamos, o Estado-nacdo esta assentado e reproduz
as colonialidades, contudo, as praticas dialogicas junto aos povos
possibilitam experiéncias de transgressao, sendo permeadas por li-
mites sistémicos. A base para esta perspectiva no texto refere-se as
discussdes sobre a comemoracao dos 500 anos de Brasil, dirigida
e organizada por Fernando Henrique Cardoso, enquanto evidéncia
do compromisso dessa estrutura com a colonialidade, e as préprias
tensGes e crises do(s) movimento(s) indigena(s) institucionaliza-
do(s) na figura da Unido das NagGes Indigenas. De todo modo, as
conjunturas histéricas nos orientam para a constante aproximacao
dos povos originarios como mediadores da nossa praxis, mesmo
que incorporada as instituicoes, devidamente reconhecidas em
seus limites.
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A fragilidade da democracia latino-americana e o autoritarismo
colonizado-colonizador tém sido evidenciados nos ultimos proces-
sos politicos da conjuntura brasileira. O impeachment de Dilma Rou-
sseff e a posse de Jair Bolsonaro escancaram faces da mesma moe-
da constituintes da expropriacao e dependéncia latino-americana.
A submissdo bolsonarista aos projetos colonialistas do agronegdcio
e das empresas transnacionais compuseram a ideologia anti-indi-
gena de longa data na politica institucional do Brasil. Os projetos de
lei contra os povos originarios apresentados no Congresso Nacional
tomaram forma e eco pelas propostas genocidas de Bolsonaro, que,
em grande medida, corresponde ao imaginario colonial instrumen-
talizado para a gestdo estatal.

0 enfrentamento as politicas anti-indigenas e a Bolsonaro com-
puseram os desafios dos indigenas em movimento nos Gltimos
anos. O antagonismo presente nos interesses politico-econémicos,
mais uma vez, incidiu diretamente nos territdorios indigenas. Frente
a esta conjuntura, o(s) movimento(s) indigena(s), representado(s)
pelas organizagoes regionais em articulacdo com a APIB, tem(tém)
buscado, através de campanhas internacionais, visibilizar o genoci-
dio indigena. Esse cendrio recente demonstra o que em nossa ana-
lise interpretamos como dupla colonialidade, expressa pela inter-
posicdo de reivindicagGes aos paises imperialistas em virtude das
dificuldades internas. Nesse sentido, os paises colonialistas sdo ao
mesmo tempo responsaveis pelas violéncias e violacOes, a partir
das relagdes historicas de comércio e exploragao, €, ainda, possiveis
mediadores dos conflitos pelos organismos internacionais e por
meio das mesmas relagdes econdmicas no ambito dos embargos.
O acionamento desta estratégia pelo(s) movimento(s) indigena(s)
pode ser observado pela Campanha de Boicote ao Agronegocio “A
soja/carne/cana tem sangue indigena”, e pela Jornada Sangue Indi-
gena: Nenhuma Gota Mais, na Europa.

Outra potente estratégia dos/das indigenas em movimento tem
sido as articulagOes protagonizadas pelas mulheres. A | Marcha das
Mulheres Indigenas foi uma das maiores mobiliza¢Ges sociais desde
a posse de Bolsonaro. A ocupacdo de Brasilia por milhares de mu-
lheres indigenas e o documento final do evento demonstram a forga
feminista na interpelacao do autoritarismo colonialista. A narrativa
presente no documento de encerramento do evento aponta para a
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interpretacdo originaria do corpo-territorio-espirito enquanto di-
mensdes indissociaveis. Essa perspectiva ancestral atenta contra a
fragmentacdo dualista-cartesiana e as politicas extrativistas do ca-
pitalismo global. Nessa mesma direcao, a Assembleia das Mulheres
Kaiowa e Guarani, a Kufiangue Aty Guasu, também demarca a im-
portancia da defesa dos territdrios ancestrais para a manutenc¢ado da
vida e a producdo de salde.

Esse percurso e os desafios apresentados até aqui correspon-
dem, como uma das leituras possiveis, a “primeira parte” deste livro.
A segunda parte, de igual importancia e de muito carinho, refere-se
a escuta e ao didlogo com as narrativas Kaiowa e Guarani através
das notas publicadas nainternet pela Aty Guasu. A ocupacgao das re-
des pela Aty Guasu data do marco dramatico do assassinato de Nisio
Gomes. Essa condicdo € representativa das dendncias e das reivin-
dicagBes dessa coletividade, que é a segunda maior populagao indi-
gena do pais e possui a triste posicdo de primeiro lugar no ranking
de assassinatos. O processo histdrico de colonizacdo dos territorios
Kaiowa e Guarani tem intima relagdo com o quadro de genocidio
e etnocidio denunciado pelas liderancas. A ocupagdo nao indigena
do Tekoha guasu no pds-guerra entre Brasil e Paraguai instituiu uma
politica fundiaria violenta produtora de indices caracteristicos de si-
tuacgdes de guerra.

Em nossas analises, ressaltamos as dimensdes de satde, de vio-
[éncia e de resisténcia. A articulacdao dessas dimensdes nos parece
fundamental para aproximagdo da intersubjetividade entre os po-
vos indigenas e os ndo indigenas do Cone Sul de Mato Grosso do
Sul. A resisténcia Kaiowa e Guarani é ancestral e data de pelo menos
1505. Esse processo historico esta intimamente vinculado a salide e
a violéncia. Como analisamos no decorrer do texto, o colonialismo
e as colonialidades na América Latina foram instituidos através da
dominagdo dos povos e de seus territorios - esta condigao substan-
tivamos como violéncia colonial, pela relacdo intrinseca com a colo-
nizagdo. A violéncia colonial permeia o imaginario colonialista pela
desumanizac¢do das coletividades originarias e as politicas extrati-
vistas de exploragdo econdmica para constituicao das hegemonias
globais. Evidentemente, a salide, nesse contexto, principalmente a
partir do entendimento da mediacdo entre a qualidade da saude e
das relagdes sociais, encontra-se completamente comprometida.
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Destacamos das notas da Aty Guasu as dentncias de expropria-
¢ao, expulsdo, tortura, agressao, assassinato, isolamento, cerca-
mento, confinamento, despejos extrajudiciais e judiciais, ataques
armados e atropelamentos como significativas da violéncia colonial
contra os Kaiowa e Guarani. Ndo temos duvida quanto aos impactos
de producdo de sofrimento coletivo resultantes dessa condicdo vi-
venciada pelas comunidades Kaiowa e Guarani. Esses acontecimen-
tos passam a ser visibilizados e tomam carater de resisténcia através
da apropriagao da internet para a divulgacao nacional e internacio-
nal, constituindo-se em uma importante estratégia de luta.

Destacamos também a articulacdo das comunidades através da
Aty Guasu, a partir da década de 1970, como importante no ambito
da gestdo de praticas de resisténcia, de enfrentamento a violéncia e
de producdo de salde entre os/as Kaiowa e Guarani. As retomadas
dos territorios tradicionais, dos Tekoha, iniciadas nessa época, insti-
tuem a poténcia das mobiliza¢des dos Kaiowa e Guarani. Em nossa
analise, os movimentos de retomada simbolizam a resisténcia na
autonomia politica comunitaria, correspondendo a retomada da
salde, desde o entendimento cosmoldgico da terra enquanto vida,
e enfrentamento das violéncias internas nas reservas e a propria
violéncia da distancia dos corpos-memdrias ancestrais. Contudo, a
violéncia também adquire outros niveis a partir do embate direto
com fazendeiros e os pistoleiros. Esta conjuntura nao pode ser atri-
buida aos povos como culpabilizacdo destes enquanto a brutalida-
de reside nas praticas colonialistas historicas e na mercantilizagdo
dos commodities, que estao ensanguentados pelos ruralistas e o ca-
pital transnacional.

Por fim, destacamos a importancia das produc¢des de conheci-
mento articuladas e comprometidas com os povos. Entendemos as
limitacGes e a provisoriedade de nossas analises pelo proprio exer-
cicio de de(s)colonizacdo e decolonialidade. Os dialogos com os/as
indigenas em movimento marcam nossa localizagdo epistemologi-
ca liminar e os sonhos por outros mundos possiveis. Nesse sentido,
apresentamos a necessidade e humildes contribui¢cdes para outras
praxis baseadas na de(s)colonizacdo dialégica da Psicologia em
movimento com os povos indigenas. O engajamento e o compro-
mMisso com 0s povos nos orientam para horizontes de libertacao
coletiva. Este estudo demarca que como psicélogos e psicologas
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é preciso estarmos também em movimento junto as coletividades
em luta, este é nosso estudo-relato-convite. Atyma Pora,” Kaiowa e
Guarani. Como afirmado por Xicao Xukuru, lideranca do povo Xuku-
ru do Ororuba: “Diga ao povo que avance!”™®

A NOSSA PALAVRA CAMINHA ATE AQUI

N&do pretendemos nos delongar nesta secdo, ja que nossa valoriza-
¢do ndo esta assentada na produtividade ou acumulagao, seja de
capital econdmico ou escrita. Essa parte do texto nasce para com-
partilhar a sabedoria originaria Kaiowa e Guarani da busca pelas pa-
lavras boas/bonitas e os aprendizados recentes com as pedagogias
feministas-periféricas-marginais e da experiéncia de solidariedade
a Kufiangue Aty Guasu durante 18 dias na mobilizacdo em Brasilia,
na luta contra o Marco Temporal. Essas costuras tecem nossos ca-
minhos imaginados e compreendidos como necessarios a produgao
de outras psicologias, salides e mundos.

Para os/as Kaiowa, “as palavras boas dos lideres, fie’e pord sdo
atividades estruturantes que fundam e organizam a vida social”
(PEREIRA, 2016, p. 11) e “tanto o bem como o mal se originam na
palavra, fe’e” (CHAMORRO, 2017, p. 130). Ao escrevermos este texto,
também nos situamos nos universos das palavras. Por nos propor-
mos a tomada em relevo das problematicas das colonialidades, de-
nuncias e violéncias coloniais - invariavelmente - nos distanciamos
das palavras boas/bonitas pela condi¢ao propria dos temas. Con-
tudo, como nos ensina Jailelia de Araljo Menezes, “nossa ultima
palavra (dentro da provisoriedade desse lugar) deve ser de alegria,
de afirmacg@o”” e é nesse rumo que delineamos as Ultimas palavras
deste livro.

75 Termo que sinaliza uma forma de agradecimento em guarani, similar a “grati-
dao”.

76 Para conhecer Xicdo e os Xukuru do Ororuba, ver: https://www.youtube.com/
watch?v=jqV4RqjG9V0.

77 Bonitas/boas palavras compartilhadas durante reunido do Grupo de Estudo so-
bre Poder, Cultura e Praticas de Coletivas.
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Se iniciamos esta escrita falando das dificuldades de dialogo
e de aproximagdo com as questdes indigenas desde a Psicologia,
por seu histérico colonizado e colonizador, registramos que “hoje
estamos melhor do que ontem”, como incansavelmente ressaltava
Catia Paranhos Martins durante nossas conversas de orientacao,
quando da expressado de angustias diante dos cenarios de brutalida-
de. A esta condi¢ao de melhora, dedicamos nossos agradecimentos
aquelas/aqueles que vieram antes de nds e dedicaram suas vidas [e
mortes] para a transformacado e libertagdo da Psicologia. O engaja-
mento desta escrita é também a reafirmacdo do compromisso social
e ético-politico e do respeito com o legado daqueles e daquelas que
nos antecederam.

Aos povos originarios, em especial, aos/as Kaiowa e Guarani,
dedicamos este livro e nossas melhores palavras. Temos sido, ge-
nerosamente, acolhidos e educados pelo processo de estar em mo-
vimento como os povos. Como na recente - e potente - experiéncia
de acompanhar o Acampamento Pela Vida, a IX Kufiangue Aty Guasu
e a |l Marcha das Mulheres Indigenas, numa agenda de 18 dias de
ocupacao de Brasilia pelas/pelos indigenas em movimento.

Figura 20 - Nandesy em movimento. Nandesy marchando e rezando em
ato contra o Marco Temporal pelas avenidas de Brasilia

Fonte: O autor (2021).
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Nessa oportunidade, escutamos Antdnia, lideranca do povo
Xokleng, na luta desde os seus cinco anos de idade, quando acom-
panhava o seu pai-lideranca na representacdo comunitaria e politi-
ca Xokleng. Antonia estava presente quando houve a repressao ao
ultimo acampamento indigena contra a votacao da PL 490/2007, em
22 de junho de 2021.7 E dela o 4udio - entre tiros e bombas - que
circulou pelo WhatsApp declarando: “Se eu morrer, os meus filhos e
netos dardo continuidade na luta”.

A luta é originaria, transgeracional e ndo acaba pela truculéncia
do Estado ou dos ruralistas, pois guerreiras e guerreiros sao criados
desde o nascimento - e mesmo antes de nascer - na pedagogia dos
povos da terra, que pode ser entendida como pedagogia da luta.
Esse é o caso da socializacdo de Antdnia, que ela estende aos seus
filhos, inclusive ao que, a época, tinha apenas dois anos, também
presentes no Acampamento Pela Vida contra o Marco Temporal,
ocorrido entre os dias 22 e 28 de agosto de 2021, em Brasilia. Estas
pedagogias e lutas sao o que temos vivido de mais bonito junto aos
povos.

Estar na luta é preparar caminho aos mais novos e dar continui-
dade aos legados dos mais velhos. Essa compreensao nos remete a
fala de Zenilda, vitva de Xicdo Xukuru, na ocasido da cerimdnia fu-
nebre de seu companheiro: “Acolha teu filho, mae natureza. Ele nao
vai ser enterrado, ele ndo vai ser sepultado [...] Ele vai ser plantado,
minha mae natureza, assim como ele pedia, debaixo das suas som-
bras, mae natureza, para que de vos nasgam novos guerreiros, mae
natureza. Porque a nossa luta ndao para”. Nos impressiona a articula-
cdo poética das palavras, mesmo em situac¢des tdo dificeis.

A generosidade guerreira de Antonia nos educa mais: “Nao sao
prefeitos ou presidentes que nos concedem direitos. Nossas conquis-
tas sdo feitas pelo movimento”. A narrativa de Ant6nia conflui com o
sentido da luta em movimento para os povos indigenas e, também,
com a narrativa de nossa amiga e educadora Mbo’y Jegua’i, em seu
entendimento de que a luta produz a valorizacgdo étnica do ser indi-
gena, do modo de ser - teko - Kaiow4 e Guarani. E no movimento o
lugar possivel da contestagdo dos poderes e dos discursos racistas/

78 Ver: https://amazoniareal.com.br/policia-reprime-indigenas-durante-protesto-
-contra-votacao-de-pl-que-altera-demarcacao/.
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coloniais que subjugam/subalternizam, e, a0 mesmo tempo, do re-
conhecimento de si e da coletividade, dos processos de retomada
de si” e da terra - dos corpos-territérios - em suas dimensdes e va-
lores originarios, dos en-cantos de re-existéncia.

“Luta, determinagdo, retomada de si e de ser (“ndo se sentir
dentro de si com preconceito”), resisténcia: tudo isso é ser jovem
kaiowa” (JOHNSON, 2021, p. 301). Esses processos de luta e reto-
mada intersubjetivas estiveram presentes nas narrativas jovens
enquanto faziam pinturas em grafismo Kaiowa e Guarani. Quando
perguntamos o sentido de se pintar, as respostas caminhavam na
direcdo do ter orgulho de ser indigena, da reafirmacdo cultural e da
apresentacao enquanto guerreiras(os).

Figura 21 - Grafismo, orgulho Kaiowa e Guarani. Jovens realizando pintu-
ras tradicionais durante a IX Kufiangue Aty Guasu

Fonte: O autor (2021).

79 Esta compreensao da relacdo da retomada de si e da terra tomamos como pre-
sente das valorosas analises de nosso - querido - companheiro de caminhada e
utopia, Felipe Johnson, constantes no texto “Retomada Aty Jovem: insurrei¢des
nas margens do por vir”, 2021.
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Esses cruzamentos entre narrativas Xokleng, Kaiowa e Guarani
nos indicam a poténcia da luta, na qual temos nos engajado, temos
aprendido e temos nos reafirmado, enquanto caminho para a satude
dos povos e para a libertacao da Psicologia. Mbo’y Jegua’i sintetiza
essa compreensao em: “A luta é vida”. Essa sentenca nos lembra da
afirmacgdo presente em faixas, por ocasido das mobiliza¢gGes Kaiowa
e Guarani, de que “terra é vida”, em oposicdo ao “despejo é mor-
te”, como registrado no capitulo anterior. Os territorios originarios
e sagrados encontram-se em processo de disputa, sendo esses fun-
damentos da vida e da salde, portanto, a luta por esses territorios
corresponde a vida boa para os povos originarios, como afirmado
no decorrer de nossa escrita.

Em muitos momentos “a luta é amarga”, como as dificuldades
com infraestrutura e alimentacao enfrentadas durante os acampa-
mentos em Brasilia ou as investidas criminosas contra as comunida-
des em processos de retomada, “mas a vitdria é doce, como a guavi-
ra”.t> O caminho [doce] da vitdria é a luta, como nos orienta Antonia
Xokleng. Na luta, sao forjados sentidos outros para as atuais expe-
riéncias, tais como suas possibilidades terapéuticas e producao de
saude, a socializagdo de historias e conhecimentos, as articulagdes
politicas intercomunitarias e interétnica.

Durante a IX Kunangue Aty Guasu, ocorrida entre os dias2 e 7
de setembro de 2021, acompanhamos o processo de confec¢ao de
vestimentas tradicionais Kaiowa e Guarani. Um momento de calma-
ria apos as tensbes dos dias de acampamento na Esplanada da Ca-
pital Federal. Libertacdo dos sorrisos intercalados pelos pontos das
agulhas a tecerem as roupas e as relagoes de convivéncia. A alegria
coletiva nos remete aos sentidos da salide e a sentidos terapéuticos
indicados por uma das conselheiras da Kufiangue.

Nesse processo de costura terapéutica da luta, também presen-
ciamos partilhas de conhecimentos entre as jovens e as ancias. Em
uma destas ocasioes, a handesy Adelaide ensinava a uma jovem o
modo de enrolar e cortar as linhas para a ornamentacao do poty

80 “A luta é amarga, mas a vitéria é doce como a guavira” é uma compreensdo
compartilhada por nossa amiga-educadora das boas prosas, Mbo’y Jegua’i, du-
rante as experiéncias de luta em Brasilia.
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[vestimenta tradicional das mulheres Kaiowa e Guarani]. Atenciosa-
mente, a jovem escutava e repetia as dicas da rezadora-educadora.

Figura 22 - Ensinamentos do poty. Confec¢do e partilha de conhecimentos
transgeracionais durante a IX Kufiangue Aty Guasu

-
i

Fonte: O autor (2021).

As rodas de tereré e mate ao redor da fogueira também s3do es-
pacos privilegiados da socializagdao de conhecimentos. Na Kufian-
gue, essas rodas foram espacos de articulagoes e de atualizagao
da memoria histérica das mulheres. Entre um mate e outro cami-
nharam as palavras sobre os movimentos e cosmologias Kaiowa e
Guarani. Foram espacos de conversas, de contacdo de histérias, de
convivéncia, de gargalhadas, de producdo da saude e de politica.

Em uma dessas rodas, uma fiandesy contava as histérias sobre
o jepota (contos envolvendo experiéncias de relagdes afetivo-sexu-
ais entre humanos e animais - apresentados em forma de humanos
- por ocasido de ndo cumprimento dos rituais tradicionais). Toda a
historia foi contada em guarani, fazendo como que fosse possivel
“pescar” apenas algumas ideias entremeadas nas gargalhadas. Em
dado momento, uma jovem nos diz em tom de piada: “Esta tdo in-
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teressante, pena que vocé nao consegue entender”. A de(s)coloni-
zagao intersubjetiva caminha também pela ndo compreensao, pela
felicidade da presenca mesmo que fora dos signos da linguagem. A
mesma jovem, em momento posterior, em roda composta apenas
por jovens indigenas e algumas nao indigenas, recontou as historias
em portugués. Um espaco de partilha de narrativas originarias entre
a juventude, numa potente atualizacdo da memoria histérica dos
contos aprendidos com as ancias e recontados.

Parte importante do conhecimento originario Kaiowa e Guarani
reside no fiemboe [rezas]. Todas as atividades de plenaria da Kufian-
gue foram precedidas pelas rezas. Em varias ocasiGes, as rezadoras
afirmaram a centralidade dessas praticas para o modo de ser origi-
nario e a necessidade de as mais jovens aprenderem, para sua con-
tinuidade. As rezas sdo estratégias de protecdo e cuidado da vida,
inclusive para a luta.

Em ocasido muito especial da Kufiangue Aty Guasu, as/os jovens
foram convidadas/convidados a compor uma fileira para receber
rezas de protecao, entre elas a do mboro’y [esfriamento do corpo],
para afastar a tristeza e os sentimentos ruins que levam as ag¢Ges
autodestrutivas. Houve também fiemboe para fortalecer os guar-
dides que residem em cada pessoa e outra para o fortalecimento
especifico das mulheres, como forma de afastar os sentimentos que
enfraquecem. A Gltima desse momento foi para assentar o espirito
para poder estar inteiramente na assembleia, sem que sentimentos,
como a saudade, atrapalhassem as atividades.

Essa experiéncia de cuidado coletivo através da reza - assim
como no dia anterior, em que as angustias com a sessdo do STF
eram enfrentadas com a troca de mascaras descartaveis, como reco-
mendacao de biosseguranca contra o Covid-19, e com articulagdes
politicas - desloca as praticas de cuidado do individual para o coleti-
vo, engajando todas e todos no processo, ja que os atravessamentos
e desafios também s3o coletivos. Participar dos rituais e receber as
rezas é uma experiéncia muito forte. Os sons ritmados do mbaraka
- que parecem preencher o espirito - e do takuapu - que fazem vi-
brar o corpo - complementam as sensibilidades de outros modos de
viver o mundo e as relagoes.
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Sao por estes caminhos-experiéncias das boas/bonitas pala-
vras Kaiowa e Guarani, em especial das fiandesy e dos fianderu, que
temos compreendido-sentido ser o horizonte de de(s)colonizacao e
libertacdo dialdgica entre os povos originarios e a Psicologia. Duran-
te a vivéncia de solidariedade a delegacdo da Kuiiangue, pudemos
aprender com as mulheres que a condic¢ao de yvyra’ija [aprendiz de
rezador/a] é o mais proximo do que temos vislumbrado como posi-
¢ao humilde e comprometida com os povos. Esta posicionalidade
inclui, por ocasido de estar na luta e ocupar Brasilia em tempos pan-
démicos, fazeres e desafios diversos, tais como: armar barracas, pe-
gar agua para o almoco, levantar barracos de madeira e lona, trocar
mascaras das fiandesy e passar alcool em gel, produzir cartazes e
faixas ou facilitar essa producao, escutar de(s)colonialmente/aten-
tamente as palavras das/dos mais velhas/velhos, marchar ombro a
ombro, pensar politicas de seguranca coletiva, enfim, acompanhar.

E possivel que os caminhos, em alguns momentos, possam ser
tortuosos, aparentemente e/ou materialmente contraditdrios, mas
é na condigdo de estar em movimento a possibilidade da solidarie-
dade da luta transformadora e de seus sentidos pedagdgicos. Afir-
mamos aqui nossa alegria com os movimentos de de(s)colonizacao
da Psicologia insurgente com os giros de(s)coloniais das ultimas
décadas e das aproximacgdes politico-ideoldgicas de psicologas/psi-
cblogos e/ou coletivos destas/destes profissionais junto aos povos
indigenas nas varias regiGes do Brasil e América Latina. Sem duvida,
esses movimentos nos inspiram e ficamos felizes em compor este
processo. Aproveitamos para nos desculparmos por nossa limitacao
em nao conseguir trazer todas/todos, em especial as/os companhei-
ras/companheiros do Mato Grosso do Sul, nas referéncias de nos-
sa escrita. Ha de termos outras oportunidades. Por fim, desejamos
salde e vida longa aqueles e aquelas que lutam, que nestes/nestas,
as boas/bonitas palavras e as palavras-almas facam seus mais belos
ninhos. Até aqui vai a nossa palavra, aguyjevete!
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